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LHUMANITE DE LUTHER

Marc LIiENHARD*

En 1817, Goethe déclarait au sujet de la Réformation :
« Entre nous, dans cette affaire, il n’y a d’intéressant que la fi-
gure de Luther et c’est aussi la seule chose qui impressionne
vraiment la foule. Tout le reste est de la foutaise, un fatras qui
nous empoisonne encore la vie de tous les jours. »'

Le XIX-siecle s’est bien souvent rangé a ce point de vue,
se concentrant, pour des raisons idéologiques sur I’homme
Luther, sur le moine, sur le pasteur, sur le polémiste, sur
I’Allemand, bref s’intéressant a tout ce qui faisait la trame de
son humanité. Au XX siecle en revanche, en particulier dans
les milieux d’Eglise protestants, I’homme Luther s’efface sou-
vent derriere son message. La théologie I’emporte sur le per-
sonnage.

En fait, s’il est vrai que seul compte pour I’Eg]ise d’aujour-
d’hui le message en rapport avec la Bible, il est impossible de
faire abstraction de I’homme. Son cheminement illustre son
message et le rend concret, méme s’il demeure enfermé dans
sa singularité et tributaire des limites de son temps.

* Marc Lienhard est professeur d’histoire a la Faculté de théologie protestante de
Strasbourg.

1. Cité par Gerhard Eberling, Luther, Introduction a une réflexion théologique
(Geneve, 1983), 31-32.
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l. La trame d’une vie

A la différence des humanistes, Luther n’a jamais songé a
contempler avec nostalgie un passé idéal ou a chercher I’intem-
porel. De tout son étre, il est impliqué dans son temps. Il en
partage I’angoisse devant la mort et le Dieu juge. Elle le
conduit au couvent et I’y poursuit. Plus qu’on ne I’a peut-€tre
souligné, il participe au rejet de la scolastique par I’humanisme
et a la volonté d’en revenir aux sources bibliques. Aucun des
grands problémes de son temps ne lui est resté étranger. Les
problemes religieux bien sir, mais aussi les questions socio-
économiques : la montée des grandes sociétés commerciales,
les impOts qui augmentent a Wittenberg, la guerre des paysans,
les Turcs et les Juifs, sans oublier la peste. Méme s’il trans-
cende son époque, il demeure prisonnier aussi de ses limites.
Ainsi il pense que les femmes ont, depuis la Chute, leur seule
place au foyer et que leurs récriminations n’y changeront rien.
Il partage les stéréotypes de son temps : les Italiens sont fins et
fourbes, les Allemands querelleurs, buveurs, mais sinceres !

Il vit sa vie dans un tissu de relations. Il est solidaire de son
peuple : « Je suis né pour mes Allemands, c’est pourquoi je veux
aussi les servir »?, tout en les critiquant moult fois d’ailleurs ! Sa
correspondance montre combien il était fidele en amitié, prenant
part aux joies et aux peines, consolant, valorisant, encourageant
les uns et les autres et les remerciant de leur soutien.

Et comment oublier Luther en famille, jouant du luth et
chantant ? C’est en bercant ’un de ses enfants qu’il compose
son fameux chant de Noél : Vom Himmel hoch da komm ich
her (Je viens a vous du haut du ciel). En 1525, Luther a fini
par se laisser entrainer au mariage. Il en fait 1’éloge, allant
jusqu’a écrire que les anges du ciel se réjouissent quand ils
voient que le mari s’y met aussi pour changer les couches des
enfants. Bien des lettres attestent la tendresse de 1’homme
pour les siens, I'infinie tristesse quand il perd, en 1542, sa
fille Magdalena. Il faudrait encore évoquer ce mélange de
tendre ironie, de respect et de reconnaissance quand il
s’adresse a dame Catherine pour I’informer, la rassurer et

2. (Edition de Weimar,WA, Briefe /1,n°435), 397, 34.



B _ I’humanité de Luther

quelquefois s’en moquer gentiment. Elle le lui rendait bien
d’ailleurs !

L’accueil aux choses de la vie; c’est un autre aspect de 1’hu-
manité de Luther. L’attention a la nature, aux oiseaux qu’il dé-
fend a son serviteur de chasser, la sympathie pour son chien,
la reconnaissance pour le soleil et la lumiere. Et, bien sir, le
manger et le boire. Bien souvent, il remercie ses correspon-
dants pour un jambon, des oies grasses, du poisson, du fro-
mage, du vin ou de la biére?. La vie et la mort I’émeuvent pro-
fondément, notamment la mort de ses proches ou de ses amis.
Il s’insurge contre la mort, se réjouit des naissances et des
guérisons.

Pour chasser le diable, mais tout simplement aussi par
convivialité, il a recours a la musique. Et s’il affirme que
« ’homme est fait pour travailler comme [’oiseau pour
voler »*, il sait néanmoins s’arréter, malgré les charges écra-
santes dont il se plaint a bien des reprises.

L’image véhiculée quelquefois en France au XIX* siecle du
bon vivant, du « Rabelais allemand » (Paquier), occulte mal la
fragilité de I'homme. Ne nous attardons pas a ses maladies,
étudiées par des spécialistes. 1l souffrait de calculs et, a cer-
tains moments, de constipation. Il lui arrivait d’étre pris de
vertiges, en particulier lorsqu’il était surmené. Il est mort
d’une angine de poitrine. La dépression lui collait au corps,
pour faire face, certains jours, a des moments de forte certi-
tude. C’était assurément un homme extrémement sensible,
trop scrupuleux aux dires des autres moines. Face a Dieu,
mais aussi face aux hommes et aux événements, il réagit vive-
ment et s’émeut facilement.

Il. Polarités caractéristiques

Le va-et-vient constant entre I’épreuve et la tentation d’une
part, et la certitude triomphante d’autre part, est frappant.

3. Voir a ce sujet Matthieu Amold, « Luther et la table », Almanach évangélique lu-
thérien (1992), 126-129.
4. WA 17,1, 23, 38.
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Méme apres la découverte réformatrice de la justification par
la foi, il continue de traverser des moments de doutes ter-
ribles. Méme la tentation du suicide semble I’avoir effleuré!
Le doute porte sur la présence de Dieu, sur la prédestination,
mais aussi sur sa propre ceuvre :
« Combien de fois mon cceur ne s’est-il pas agité et ne m’a-t-il
pas dit : es-tu sage ? Tous les autres errent-ils ? »*

Il parle d’expérience en disant :
« Ne restez pas seuls, afin de ne pas vous voir exposer aux cro-

chets du diable, mais qu’on vous parle de Christ [...], j’ai méme
souvent besoin qu’un enfant me parle. »°

Cependant, en derniere instance, c’est Dieu lui-méme qui,
par sa Parole, doit surmonter I’épreuve.

« Cela a duré jusqu’a ce que le Christ m’ait affermi et confiriné
par sa seule Parole certaine ; alors mon cceur ne s’est plus dé-
battu, mais il s’est dressé contre les arguments des papistes
comme une paroi rocheuse se dresse contre les vagues, et il
s’est moqué de leurs menaces et de leurs tempétes. »’

« Si je vivais plus longtemps, j'aimerais bien écrire un livre sur
les tentations. Sans elles, personne ne peut comprendre I'Ecri-
ture Sainte, ni la foi, la crainte ou I’'amour de Dieu. Celui qui
n’a encore jamais affronté les tentations ne peut pas savoir ce
qu’est I’espérance. »*®

Relevons, en second lieu, la polarité constituée par I’affir-

mation de soi et I’effacement devant Dieu. Les deux apparais-
sent chez Luther.

« J'ai fait cinq fois plus (que Jan Hus). »°

«J’ai mis en lumiére I’Ecriture Sainte et la Parole de Dieu
comme cela n’a pas été le cas pendant mille ans. » '

« J'ai réformé davantage avec mon Evangile qu’eux ne I’auraient
fait peut-étre avec cinq conciles. »'!

« Je ne peux pas étre frappé sans que la vérité le soit aussi. » "2

5. WA 8, 482, 32.
6.WATR, 3669s (« Propos de table »).
7. WA 8,442, 4-7.
8.TR 4, 4777.
9.WA 7,431, 32.
10. WA 23, 36, 25.
11. WA 38, 270, 34.
12.WABr. 2,n°247,26,49-50.
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La personne de Luther serait-elle devenue la norme ? Il
s’en défend « qu’on laisse (de c6té) Luther, fit-il un coquin
ou un saint » .

« Je ne veux pas €tre votre auteur ou étre qualifié de tel dans cette
cause. » ' C’est Dieu qui m’a mis en mouvement, affirme-t-il,
« comme une rosse aveugle »". « Je me suis contenté de pro-
mouvoir et d’écrire la Parole de Dieu. Je n’ai rien fait d’autre.
Mais I'effet en était tel que, lorsque je dormais ou que je buvais
de la biere de Wittenberg avec Philippe (Melanchthon) et
Amsdorf, la papauté est devenue plus faible que sous les coups
que n’importe quel prince ou empereur avait pu lui assener. Je
n’ai rien fait ; la Parole a tout fait et tout réalisé. » '

Il convient, en troisieme lieu, d’évoquer comment Luther
unit I’engagement et le repos, I’action et la priere. L’activité
de I’homme fut débordante. Il publia quelque six cents titres.
Il écrit d’innombrables lettres, il enseigne, il préche réguliere-
ment. En 1516 déja, il prétend qu’il lui faudrait deux secré-
taires, « tellement il doit écrire de lettres ».

« Dieu ne me conduit plus : il m’entraine, il me pousse en avant,
je ne suis plus maitre de moi, j’aspire au repos, et je suis en-
trainé dans I’agitation et le tumulte. » "’

En méme temps, cependant, Luther fait I’éloge du repos.
D’une certaine maniere, celui-ci est une expression de la foi.
C’est accepter de laisser agir le Christ.

« Prie le Seigneur qu’il fasse tout lui-méme et que toi-méme tu
n’y ajoutes rien, sinon de devenir un sabbat pour le Christ. » '* [l
n’y a donc pas lieu de s’agiter. « La tristesse et son agitation,
nous voulons la laisser a I’esprit de Carlstadt. Nous voulons
supporter cette bataille comme des hommes qui sont occupés a
tout autre chose. C’est I’affaire de Dieu, c’est la gloire de Dieu.
C’est lui qui combattra et qui remportera la victoire sans
nous. »

C’est dire aussi I'importance de la priere : « Qu’est-ce que

13. WA TR 10,11, 58.

14. WA Br. 5, n°1609, 406, 44

15. WA TR 3, 3846.

16. WA 10, 1il, 18, 13-19.

17. WA Br. n° 152, 523, 9-10.

18. WA Br. 2,n° 487,523, 9-10.

19. WA Br. 3, n° 807, 405, 16-405, 1.
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la foi sinon une incessante priére ? »?° Qu’est-ce que la priére
sinon tout remettre a Dieu ?

« Je vais dans ma chambre et je jette les clefs aux pieds de mon
Seigneur Dieu en lui disant : « Seigneur, c’est ton affaire et non
la mienne. C’est sans moi que tu I’as conservée depuis le début
du monde, sans moi tu peux bien la conserver jusque dans
I’étemité. Si pour I’honneur de ton nom, pour I'amélioration de
ton royaume, c’est ta volonté de faire ceci ou cela, que ta vo-
lonté soit faite. »*

Arrétons-nous enfin sur une uatriéme polarité, caractéris-
tique, a nos yeux, de I’humanité de Luther : la colére et la ten-
dresse.

Luther a bien souvent piqué de grosses coleres, les flots in-
tempestifs de son indignation se sont abondamment déversés
sur ses adversaires. Dans ses écrits et ses lettres, les insultes et
les grossieretés pleuvent. Eck devient Dreck (saleté) ou est
qualifié de Dr. Sau (cochon) ; Murner est changé en Murnarr
(le fou), Cochldus en Rotsldffel (petit morveux), le duc de
Brunswick se fait traiter de Hanswurst (pitre), les papistes
d’anes, le pape de pape-ane, I’Eglise romaine de prostituée.
Méme si I’époque était rabelaisienne et méme si les conflits
religieux exacerbaient les passions plus que dans I’Europe oc-
cidentale du XX* siecle, il faut reconnaitre les outrances de
Luther. Lui-méme s’en est rendu compte et semble méme les
regretter : « Je ne peux pas nier que je suis plus véhément
qu’il ne convient. »?* Mais écrit-il ailleurs « personne ne peut
m’accuser d’hypocrisie?’ ».

A d’autres moments apparait la compassion, y compris
pour ses adversaires. A Tetzel, marchand d’indulgences, il en-
voie une lettre de consolation quand celui-ci est a I’article de
la mort. Il accueille Carlstadt fugitif dans sa maison. La ten-
dresse pour sa famille a déja été relevée. Elle s’étend jusqu’a
son chien « Tdlpel », dont il vante I’intelligence et qui devient
pour lui-méme une parabole. « Ah ! si je pouvais prier comme
ce chien regarde le morceau de viande ! » s’écrie-t-il.

20.WA8, 360, 29.

21. WA 53,660.5-11.

22. WA Br. 2, n® 255, 44, 65.
23. WA Br. 2,n° 581,27, 25-26.
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Ne tombons pas dans I’hagiographie. A c6té de la grandeur
de I’homme, il y a ses limites : les outrances de la polémique,
I’intolérance y compris envers les anabaptistes, ses sorties
contre les Juifs. L’homme était impatient, insensible a cer-
taines nuances, irritable. Le philosophe des Lumieres Lessing
écrivait a son propos :

« J'ai pour lui une telle admiration que cela me plait, tout bien ré-
fléchi, d’avoir découvert quelques petites faiblesses chez lui;
car sinon je courrais le risque de le diviniser. Les cotés humains
que je trouve en lui me sont aussi précieux que la plus éclatante
de ses perfections. Ils sont méme pour moi plus riches d’ensei-
gnement que toutes celle-ci réunies et je me ferai un devoir de...
les montrer. » *

En conclusion, s’il y a un trait dominant qu’il faut retenir
de I’homme Luther, c’est bien qu’il a illustré, a sa maniere, le
theme central de son message, a savoir que la Parole de Dieu
rend libre, joyeux et plein d’humour et qu’elle seule conduit
I’homme a la certitude.

24.Cité par Ebeling (voir note 1), 36.

Aux éditions KERYGMA

33, av. Jules-Ferry, 13100 Aix-en-Provence
CCP : Marseille 2820 74 S

1°) Brochures
— Calvin ou Luther: faut-il choisir ?
(J. Cadier, A. Greiner) : 30F franco.
— Christianisme et tolérance
(Daniel Bergese, Paul Wells) : 25F franco.
— Les chrétiens et les autres religions
(Henri Blocher, Christian Genevaz) : 25F franco.

Les trois brochures : 75F franco.

2°) « Dieu, illusion ou réalité ? »
Francis Schaeffer, 155p., 70 F franco.
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On entend dire : « Ce n’est pas mon rdle de lire I’Ecri-
ture, cela revient a ceux qui ont renoncé a ce monde. »

Eh bien ! moi je vous dis que vous avez plus besoin de
I’Ecriture que les moines. Eux, ce qui les préserve, c’est
leur genre de vie ! Vous, au contraire, vous €tes en plein
cceur de la mélée, vous €tes exposés sans relache a de
nouvelles blessures.

C’est pour cela que vous avez besoin de I’Ecriture, un
besoin continuel pour y puiser la force...

Beaucoup me diront : « Et les affaires... et le tra-
vail... » Beau prétexte en vérité ! Vous discutez avec vos
amis... vous allez au spectacle... vous regardez des ren-
contres sportives... Alors ? Des qu’il s’agit de la vie spi-
rituelle, vous estimeriez que I’on est dans les choses sans
intérét ?

Ah, j’oubliais! Il y a une autre excuse : « Nous
n’avons pas de livres ! » Que I’on dise cela ne mérite
qu’un éclat de rire !

Saint Jean Chrysostome (349-407)




LHUMANITE DE CALVIN

Olivier MILLET *

Je voudrais présenter comment on peut envisager ce theme '
et esquisser certains traits de la personnalité du Réformateur
frangais, car il convient surtout de signaler les données du
probléme que pose ce sujet. Il s’agit plus précisément de faire
un effort de compréhension historique, afin de cermner la no-
tion méme d’humanité dans le contexte de la culture du
XVIesiecle en général, et de la culture de Calvin en particu-
lier. On pourra alors apprécier, a leur juste mesure, les témoi-
gnages dont nous disposons pour nous faire, aujourd’hui, une
idée de I’humanité de Calvin.

Au XVI* siécle, le terme abstrait d’humanité (en latin, hu-
manitas) peut désigner trois réalités distinctes, méme si ces
réalités entretiennent entre elles des rapports plus ou moins
appuyés. Les dictionnaires de la langue francaise moderne si-
gnalent encore ces trois acceptions, qui sont restées vivantes,
mais ne présentent peut-étre pas toute la vigueur et la préci-
sion qui étaient la leur a I’époque de la Renaissance.

Dans un premier sens, humanitas appartient au langage
technique de la philosophie et surtout de la théologie. Le
XVI siecle et la langue frangaise de cette époque héritent ici

* Paris : J.C. Olivier Millet est professeur a I'Université de Paris XI.

1. Sur ce theme, voir notamment R. Stauffer, L' humanité de Calvin (Neuchatel et
Paris, 1964). A compléter par deux titres : W. J. Bouwsma, John Calvin, A Sixteenth
Century Portrair (Oxford, University Press, 1988), étude qui releve de 1'histoire de la cul-
ture et des idées, et B. Cottret, Calvin, Biographie (Paris, J.C. Lattes, 1995), ouvrage sti-
mulant d’un historien sans préjugés.
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d’une tradition intellectuelle d’origine antique, mais christia-
nisée; I’humanité désigne en effet, notamment dans la théolo-
gie chrétienne ancienne puis scolastique, le caractere de ce qui
est humain, ou encore la nature humaine, bref le propre de
I’homme par opposition a I’animalité, et surtout par rapport a
la divinité. On parlera donc, par exemple, de I’humanité de
Jésus-Christ, quand on voudra distinguer celle-ci de sa divi-
nité, notamment dans la doctrine christologique de la double
nature du Christ, ou encore a propos de la doctrine trinitaire.
Ce sens abstraitement technique ne concerne qu’indirectement
la question de I’humanité d’un individu x ou y comme
Calvin ; le probleme se pose cependant de savoir comment
Calvin définit, en théologien, la question de la vocation divine
de I’homme en général, du chrétien en particulier, et aussi
celui de sa propre vocation : la sainteté a laquelle le croyant
est appelé est-elle une qualité qui transforme substantielle-
ment son humanité, voire qui la divinise ?

Sur ce point, Calvin propose en gros une réponse qu’il par-
tage avec tous les Réformateurs. Cette réponse conteste la
conception traditionnelle de la sainteté telle que le culte des
saints, tout au long du Moyen Age, I’avait illustrée et que
sanctionnait la canonisation des mémes saints dans I’Eglise
traditionnelle. Pour la Réforme, la sainteté a laquelle les fi-
deles sont appelés concerne I’humanité de I’homme, et de tout
homme; elle ne peut en aucun cas €tre envisagée comme
I’apanage — fit-il di a la grace divine — de certains. D’autre
part, I’idée d’une sainteté parfaite qui transformerait la nature
humaine, pécheresse et pardonnée, n’est aux yeux des
Réformateurs qu’un réve dangereux; elle nourrit les illusions
orgueilleuses de I’homme, et confond la dynamique terrestre
de la vocation chrétienne avec 1’état bienheureux que nous
n’atteindrons que dans le royaume céleste.

La question de la personnalité de Calvin comme
Réformateur doit d’abord étre envisagée dans ce contexte. Un
Réformateur du XVI* siécle ne pouvait, ni a ses propres yeux,
ni aux yeux des fideles évangéliques, jouer le rdle et chercher
a se couler dans le moule de ceux que I’on avait jusque-la vé-
nérés comme des saints. Pour un Réformateur comme Calvin,

10
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sa propre humanité — entendons par la la conscience de ses
imperfections et de ses limites — n’était pas seulement 1’occa-
sion de se découvrir personnellement toujours a nouveau pé-
cheur et pardonné ; elle représentait aussi, dans son imperfec-
tion méme, la pierre de touche validant, dans son cas, le
message réformateur du sola gratia. Sur son lit de mort,
Calvin déclara :

«J’ay eu beaucoup d’infirmités (...) et mesmes tout ce que j’ay
faict n’a rien valu. Les méchants prendront bien ce mot (c’est-a-
dire tenteront de le récupérer a leur profit), mais je dis encores,
que tout ce que j’ay faict n’a rien vallu, et que je suis une misé-
rable créature; mais si (= pourtant) je puis dire cela, que j’ay
bien voulu (= que mon intention était bonne), que mes vices
m’ont tousjours despleu, et que la racine de la crainte de Dieu a
esté en mon cceur, et vous pouvez dire cela que I’affection a esté
bonne, et je vous prie que le mal me soit pardonné : mais s’il y
a du bien, que vous y conformiez et I’ensuiviez. »?

Cette déclaration n’exprime pas seulement un lieu commun
de modestie et d’humilité chrétiennes, comme on pouvait les
trouver dans I’hagiographie traditionnelle ou comme on
pourra plus tard en lire dans les vies des saints de la Contre-
Réforme catholique ; d’ailleurs, dans un autre discours
d’adieu rapporté a la troisieme personne, le méme Calvin
mourant ajoute

« qu’il ne nye pas que Dieu se soit servi de luy a ce peu qu’il a
fait, et s’il disoit autrement il seroit hipocrite? ».

La premiere déclaration d’humilité sert a distinguer, dans
I’ceuvre et la personne du Réformateur, 1I’élément humain, qui
doit précisément empécher de le considérer comme un saint
au sens traditionnel du terme, de son intention réformatrice,
c’est-a-dire de la doctrine évangélique dont il s’est fait le
porte-parole.

Calvin opere, par rapport au modele traditionnel de la sain-
teté, un déplacement des catégories : I’humanité (méme celle
d’un Réformateur !) ne saurait prétendre par elle-méme a au-

2.Discours d’adieu aux ministres (de Geneve), Opera selecta (Munich : Kaiser,
Editions P. Barth et W. Niesel, vol. I1, 1970), 402.
3. Discours d’adieu aux membres du Petit Conseil, op. cit., 399.
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cune sainteté particuliere ; elle n’est, dans le cas du Réforma-
teur, que I’instrument imparfait d’un message qui dépasse et
juge cette méme humanité. Le modele est, si I’on veut, bi-
blique, et plus précisément prophétique, point sur lequel je
n’ai pas le temps de m’étendre mais qui, dans le cas de
Calvin, me semble étre la clef de la conception que le
Réformateur avait de sa vocation.

Une des plus fortes conséquences de cette conscience de
soi se constate dans la maniére dont Calvin voulut étre en-
terré. Il craignit qu’apres sa mort sa tombe et son souvenir ne
donnent lieu a des manifestations de vénération, qui auraient
nié ce que son message proclamait et ce que son ceuvre repré-
sentait, et qui auraient ainsi placé au premier plan la dimen-
sion humaine de sa mission. Il se fit donc ensevelir dans une
fosse anonyme. Cette derniére volonté lui avait été suggérée
par un commentaire d’un Pére de 1I’Eglise, saint Jean
Chrysostome, observant qu’on ignore en général le lieu ou
sont enterrés les prophetes et les apotres®. Une critique mal-
veillante pourrait déceler de I’orgueil chez Calvin a vouloir
rejoindre ainsi, dans 1’anonymat, les grandes figures
bibliques ; mais on y verra plutot, conformément a la « bonne
affection » mentionnée plus haut, une humanité qui s’efface,
par précaution, parce (u’elle se sait et se veut, jusque dans sa
vocation divine, simplement humaine.

Des le vivant de Calvin, en tout cas, sa personnalité donna
lieu, notamment sur le plan moral et religieux, a des commen-
taires qui mettaient en avant son humanité afin de mieux dis-
qualifier son ceuvre et sa doctrine : lacheté, dureté, autorita-
risme sont des motifs fréquents de ces premieres critiques.
Jérome Bolsec, le premier, publia contre Calvin un texte sys-
tématisant ces critiques, si bien qu’il donna naissance a une
légende noire, dont on peut suivre les traces jusqu’au
XX-e siecle. Par cette publication, Bolsec montrait justement
qu’il restait enfermé dans le schéma traditionnel. De fait, la
légende noire qu’il créa de toutes pieces contre le
Réformateur contient les éléments les plus stéréotypés d’une

4. Voir a ce sujet notre livre Calvin et la dynamique dela parole, étude de rhétorique
réformée (Panis : Champion, 1992), 169-170.
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anti-vie-de-saint : jeunesse débauchée, flétrissure d’une
condamnation judiciaire, tentative de résurrection manquée,
mort de damné, rien n’y manque. Comme si Calvin et la
Réforme en général pouvaient étre mesurés selon les critéres
qui font de la sainteté un dépassement de I’humanité, Bolsec,
inversant la grille ordinaire qui codifiait la vie des saints, alla
jusqu’a projeter sur son adversaire, pour nier en lui toute sain-
teté, des traits d’inhumanité. On sait que cette légende noire*
a entretenu, a son tour, de la part d’auteurs protestants bien in-
tentionnés, la réponse de toute une littérature biographique et
apologétique mettant en valeur, jusqu’au XX¢ siecle, les vertus
et I’humanité de Calvin.

Cette forme d’hagiographie protestante fut peut-€tre utile
en son temps, mais elle ne pouvait a son tour que manquer
son objet, puisque, comme Calvin le dit et le répéte, le pro-
bléeme n’est pas la. Son humanité, envisagée comme person-
nalité particuliere, avec ses vertus et éventuellement ses dé-
fauts, n’ont qu’un intérét tout relatif, nous dit Calvin, et
finalement anecdotique. C’est pourquoi il me semble qu’il se-
rait plus intéressant de reprendre la question en en déplagant
définitivement I’enjeu et en étudiant systématiquement la for-
mation et les déformations que connut la tradition concernant
la représentation de la personne de Calvin, du XVI¢ au
XVIIIE secle, plutdt que de continuer a jouer le jeu de Bolsec,
fit-ce pour lui répondre une fois de plus, trois siecles apres.
J’en viendrai donc au second sens qui caractérise le terme
d’humanité, sens d’ailleurs déja en cause dans ce phénomene
de la légende calvinienne, qu’elle soit noire ou au contraire
hagiographique.

Humanitas désigne, cette fois en latin classique et huma-
niste, ce qui constitue positivement I’humanité de I’homme,
sans aucune référence préalable a la divinité ou a la sainteté.

5. Voir a ce sujet J.-R. Armogathe, « Les vies de Calvin aux XV I et XV II* sidcles »,
in Historiographie de la Réforme, sous la direction de Ph. Joutard (Neuchatel :
Delachaux et Niestlé, 1977) : a compléter par Dieter Bosch, Calvin im Urteil der franzi-
sischen Historiographie vor 1789, These ronéotypée de I'Université de Cologne, 1971
(exemplaire a la Société de I'histoire du protestantisme frangais, Paris, sous la cote
25099), et Frank Pfeilschifter, Das Calvinbild bei Bolsec und sein Fortwirken im franzé-
sischen Katholizismus bis ins XX. Jahrhundert (Augsbourg, F.D.2., 1983).
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Le plus grand humaniste du XVI siecle, le penseur, |’écrivain
et I’exégete chrétien avec qui Calvin n’a cessé d’entretenir in-
directement un dialogue conflictuel, Erasme, a défini cette hu-
manitas dans de nombreux passages de son ceuvre, dont cette
notion est sans doute la clef morale et philosophique. Erasme
accueille ici I’héritage gréco-romain, notamment celui de
Cicéron. L’humanitas se définit par une série de caractéres
propres a I’homme qui vont tous dans le méme sens: I’homme
est un étre créé pour vivre en société, de maniere que chaque
individu communique a autrui et a tous les autres individus les
dons et les manques impartis a chacun. L’humanité de
I’homme réside dans le besoin que chaque homme a de son
prochain, et dans I’horizon de dépendance et de partage mu-
tuels que ce besoin exprime.

Erasme énumere de la fagon suivante® les caractéristiques
qui fondent cette identité : I’usage de la raison et de la parole,
la pratique des savoirs et des vertus, une nature douce et pai-
sible qui fait aimer et rechercher la bienveillance mutuelle,
fuir les passions égoistes, la capacité de pleurer, le sens et le
plaisir de I’amitié, le goit de la concorde, un respect des difté-
rences (ui fait apprécier positivement méme les inégalités,
mais aussi les sympathies qu’engendrent la ressemblance des
caracteres, des golts et méme du physique, ainsi que, sur le
plan économique, les échanges du commerce ou encore, sur le
plan des valeurs, la piété vis-a-vis des parents, etc. Ces traits
relevent moins de la description de la réalité qu’ils ne font
ressortir une vocation de I’homme et exigent de lui des mceurs
dignes de sa nature, envisagée comme une vocation (que le
christianisme, dans sa version humaniste, viendra précisément
couronner). De la découlent le pacifisme d’Erasme, son hor-
reur affichée pour la division dans I’Eglise et la société, enfin
et surtout, un idéal moral et pédagogique qui impregne toute
son ceuvre: les humanités — c’est le troisieme sens du terme au
XV siecle —, comme contenu d’une culture héritée de 1’anti-
quité et visant a humaniser I’homme, deviennent avec Erasme

6. Bes nombreux passages de |'oeuvre d'Erasme que I'on pourrait ici alléguer, nous
choisissons un des plus significatifs, celui de la pacifiste Complainte de la paix (Querelua
Pacis), d*apres les Opera (Editions J. Le Clerc), t. IV, col. 627 C sq.
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le fondement de la nouvelle civilisation européenne. Le pre-
mier dictionnaire de la langue francaise, di a Robert Estienne,
enregistra en 1538 cette définition de I’humanité, en propo-
sant, en frangais, la définition suivante du terme latin humani-
tas : « Le debvoir qu’un homme doibt a I’autre. C’est aussi
I’esguillon que nature a mis en nous d’aimer et secourir 1’ung
I’autre. »’

En frangais moderne, la notion de civilisation représente,
sur le plan collectif, cet idéal, et sur le plan personnel, ce sont
les notions de courtoisie, de bonté et de douceur ; ce qui défi-
nit tout un programme a l’origine duquel se trouve Erasme.
L’essentiel est de saisir la complémentarité, d’une part, des
plans personnel et collectif, d’autre part, des valeurs morales,
culturelles et pédagogiques. 1l serait facile d’accumuler, au
sujet de Calvin, les témoignages de ses contemporains, ou
ceux que I’on peut extraire de sa correspondance ; ils montre-
raient a quel point Calvin plagait haut cet ensemble de quali-
tés et de vertus, comment il les illustra lui-méme et comment
ses contemporains les lui reconnurent, ou au contraire, dans
certains cas précis, en appelérent a elles pour tenter de fléchir
le Réformateur, en se plagant sur un terrain qu’il pouvait lui-
méme parfaitement comprendre et accepter. Un exemple : en
téte de I’édition de 1570 des cours de Calvin sur Esaie, 1’édi-
teur Nicolas des Gallars, rappelant la mémoire du
Réformateur six ans apres sa mort, signalait ses qualités : can-
dor (sincérité), integritas (probité, plus largement pureté des
meeurs), humanitas (courtoisie), facilitas (gentillesse), comi-
tas (affabilité), etc. La représentation de I’humanité, a laquelle
nous avons affaire ici, ne releve plus de la traditionnelle vie de
saint, mais d’une nouvelle conception, humaniste et laique, de
I’homme, grand homme, génie littéraire ou religieux, etc., qui
accomplit en méme temps en lui un idéal universel d’huma-
nité.

Cette nouvelle conception s’exprima dans des formes litté-
raires elles-mémes codifiées, notamment celle du récit de la

7. Dictionarium Latinogallicurn (Paris : R. Estienne, 1538, notre exemplaire person-
nel), 332.
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vie du grand homme?, et donna lieu a des représentations ico-
nographiques également nouvelles, typiques de la
Renaissance. C’est ainsi qu’en 1565, soit un an apres la mort
de Calvin, dans une édition de ses commentaires latins sur les
épitres de saint Paul®, on trouve en page de titre une guirlande
de médaillons représentant les portraits des apotres et évangé-
listes Paul, Philippe, Marc et Matthieu, mais aussi d’Erasme :
il n’y manque que Calvin ! Un sentiment de discrétion a da
retenir les éditeurs d’aller jusqu’au bout de cette galerie admi-
rative, ou Calvin devrait évidemment figurer — la suggestion
est implicite — a coté des autres « grands hommes » — témoins
apostoliques et interpretes des textes apostoliques — de la reli-
gion chrétienne ainsi célébrés.

Si nous nous tournons maintenant vers Calvin, quelle est sa
position, et surtout comment mesurer sa propre humanité a
cette aune ? Plusieurs réponses peuvent étre données a cette
question, que je ne ferai qu’esquisser. Sur le plan des prin-
cipes, il faudrait relire, dans cette perspective, le chapitre
XVII et dernier qui cldt L’ Institution chrétienne dans la ver-
sion frangaise de 1541 (que conserveront a peu pres telle
quelle les versions suivantes du méme ouvrage). Consacré a
« la vie chrétienne », ce chapitre moral entend montrer com-
ment la foi couronne en le dépassant 1'idéal d’humanitas for-
mulé par Erasme (dans une direction chrétienne indiquée
d’ailleurs par le grand humaniste lui-méme). Citons pour
exemple quelques lignes de ce chapitre :

« La charité accomplie (...) gist non pas en s’acquittant seulement
de tous les offices qui appartiennent a charité, mais en s’en ac-
quittant d"une vraye affection d’amitié. »

Ou encore :

« Car ce que les membres se communiquent ensemble n’est pas
estimé gratuit, mais plustost payement et satisfaction de ce qui
est deu par la loy de nature. » '

8. Voir pour Calvin les vies rédigées par Colladon et Beéze, et sur ces textes I’article
de D. Ménager, « Théodore de Béze, biographe de Calvin », Bibliothéque d’humanisme
et Renaissance, 44, 2, 231-255.

9. (Gengve, Th. Courteau).

10. L’ Institution de la religion chrétienne (Paris : Edition J. Pannier, Les Belles
Letires, t. 1V, 1961), 257 puis 258.
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Amitié, nature : la réflexion de Calvin s’inscrit dans un
cadre de pensée humaniste, d’un Cicéron revisité par I’Evan-
gile, avec Erasme en position de médiateur. Surtout, cette ré-
flexion traduit, plus encore que la critique et les historiens ne
I’ont souligné jusqu’ici, des valeurs qui, chez Calvin, corres-
pondent a un idéal personnel, authentiquement humaniste,
qu’il s’agisse de morale individuelle, sociale ou économique,
de la conception de la culture et du savoir, du roéle de I’amitié
ou de I’attachement a la patrie, etc.

Mais Calvin n’a pas fait de I’humanitas le critére ultime de
sa doctrine. Le Réformateur, le « prophéte » biblique, est éga-
lement soucieux de marquer les points ou cette humanitas
trouve ses limites, alors que chez Erasme elle n’en a pour
ainsi dire pas.

Premier point, premiere limite, personnelle et vécue par
Calvin comme un défaut, une défaillance, mais également su-
blimée par lui. De quoi s’agit-il ? Le jeune intellectuel aux
gouts distingués qu’il était dans sa jeunesse, et que nous en-
trevoyons a travers les premieres lettres conservées de sa cor-
respondance, a di affronter les affres d’une vocation impé-
rieuse de réformateur, s’exposer aux combats, héroiques ou
mesquins, d’une ceuvre publique pour laquelle il ne se sentait
pas de disposition morale particuliere au départ ni par goit, ni
par les tendances profondes de son tempérament et de sa sen-
sibilité. Il a da vaincre en lui une nature. Que I’on pense par
exemple a I’épisode célebre de I’appel urgent que lui adressa
G. Farel, en 1536, de prendre en main la Réforme genevoise.
On pourrait également citer au sujet de sa sensibilité ce pas-
sage, spontané mais pudique, d’une lettre de Calvin a Pierre
Viret, a I’occasion de la mort d’Idelette de Bure : « Tu connais
la tendresse, ou plutdt la faiblesse de mon cceur. » "' Le mou-
rant déclarera a la fin de sa vie, a propos des luttes genevoises
dans lesquelles il s’était impliqué au nom de I’Evangile :
«J’ay vescu icy en combats merveilleux. J'ay esté salué par
mocquerie le soir devant ma porte de 50 ou 60 coups d’arque-

11. Nosti animi mei teneritudinem, vel mollitiem potius (Calvini Opera, dans le
Corpus Reformatorum, XII1, lettre n° 1173, avril 1549).
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bute. » * Il souligne ainsi I’horreur qu’il dut sans doute
constamment surmonter de jouer un role public, et de devoir
se battre. Face a ce destin vécu comme une vocation qui I’en-
traina malgré lui, Calvin réagit de maniere complexe, qui ré-
vele et la faiblesse et la grandeur de son humanité. Premiere
réaction, la manifestation d’un tempérament colérique diffi-
cile a dompter : face aux difficultés qu’il rencontrait, aux obs-
tacles et aux menaces de division, Calvin se raidit volontiers,
perd cette douceur et cette souplesse qui caractérisent I’huma-
nitas. Sur son lit de mort, Calvin confesse ce défaut :
« Messeigneurs (il s’agit des membres du Petit Conseil de
Geneve) I’ont supporté en ses affections trop vehementes (es-
quelles il se deplait, et en ses vices) comme Dieu a fait de son
costé. » * Ce trait, ou ce défaut, était de notoriété publique.

Mais, et c’est la que se compliquent les données du pro-
bleme, si Calvin sut a I’occasion confesser ce tempérament
comme un véritable défaut, il s’en servit aussi pour assumer
sa mission. Je ne me lancerai pas dans une psychologie, hasar-
deuse, de ce phénomene. Je suggere, ici, que Calvin se servit
de ces pulsions véhémentes, puisées par défaut dans un tem-
pérament colérique, pour assumer les impératifs de sa mis-
sion, en y trouvant I’énergie que sa timidité risquait de lui re-
fuser. Enfin, et c’est ce qui complique encore la question,
cette énergie véhémente, Calvin la justifie indirectement dans
beaucoup de ses écrits, notamment dans ses commentaires bi-
bliques, en soulignant souvent ce que j’appellerai le tempéra-
ment véhément dont Dieu se sert — chez ses prophetes — pour
fustiger un auditoire rétif a accueillir la parole divine. Or, ce
caractere que Calvin met en relief chez les prophetes a sou-
vent la valeur, me semble-t-il, d’un auto portrait, par lequel
Calvin décrit indirectement et justifie dans son cas cette di-
mension humaine, apparemment trop humaine, mais jugée né-
cessaire, de sa propre mission réformatrice. C’est ce que 1’on
pourrait appeller, dans le cas de Calvin, le complexe jérémien,
du nom du prophéte Jérémie qui sert, en |'occurrence, de mo-
dele favori a notre auteur en matiere de comportement et

12. Discours d’adieu aux ministres, op. cit., 402.
13. Discours d’adieu aux membres du Petit Conseil, op.cit., 398.
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d’exercice de la parole. Ce complexe jérémien integre a cer-
taines données suggérées par les textes bibliques et leur style
véhément celles provenant d’un autre modele, issu de la cul-
ture humaniste de Calvin, celui du sévere censeur de la
République romaine, Caton, équivalent profane, politique et
moral, de la prophétie divine . Signalons, enfin, un dernier
fait. Théodore de Beze, dans les préfaces qu’il donna aux édi-
tions posthumes des traités de Calvin, en 1566 puis en 1576'3,
discute longuement ce qui, dans la perspective érasmienne,
soulevait visiblement une grave question, la véhémence hu-
maine et littéraire de Calvin.

Loin d’apparaitre comme un défaut, elle est défendue par
son successeur comme une dualité indispensable au défenseur
de la vérité et au pourfendeur d’hérésies que fut le
Réformateur, sur le modele de nombreux Péres de I’Eglise,
mais aussi des prophétes et des apotres. Je note que cette apo-
logie posthume de Béze n’a pas forcément servi la mémoire
de Calvin, puisqu’elle a fixé I’attention sur un point qui faisait
probléme dans la culture humaniste. J’indiquerai simplement
qu’il faudrait, pour tenter une analyse fouillée du phénomene
dans le cas de Calvin, tenir compte également des données
suivantes :

i) le systeme des notions médicales et psychologiques dont
disposait un homme cultivé du XVI* siécle pour comprendre
son propre tempérament (il s’agit de la doctrine, courante a
I’époque, des humeurs, dont fait partie la colere) ;

ii) les données fournies par les déclarations de Calvin lui-
méme, notamment dans sa correspondance, sur sa propre vé-
hémence, et les conseils de prudence en la matiere que lui
prodiguaient a I’occasion des amis ou des collaborateurs,
comme Martin Bucer ou Théodore de Beze ;

iii) I’ensemble des valeurs morales que constitue I’humani-

14. Voir a ce sujet notre theése, op.ciz., 2 partir de I'Index des noms, entrée « Caton ».
Beéze composera plus tard un Caro christianus : avec Calvin, il n*est pas le seul huma-
niste chrétien du X VI siecle a avoir envisagé sa mission littéraire, morale et religieuse
sous le signe de cette figure prestigieuse mais discutée de I'antiquité romaine.

15. Opuscules (Geneve, 1566) ; Opuscula (Geneve, 1576).
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tas, et leur expression positive ou négative dans les écrits et
I’action de Calvin ;

iv) les considérations conscientes mais pas toujours expri-
mées de tactique ou de stratégie, qui président a I’action du
Réformateur, si tant est que 1’on puisse aujourd’hui s’en faire
une idée toujours claire, au fil des événements et des contro-
verses. J’ajoute que ces considérations pourraient s’inscrire
dans le cadre d’une étude, qui manque actuellement, de la cor-
respondance du Réformateur, que 1’'on menerait sous un angle
rhétorique, en étudiant notamment la fagon dont Calvin
constitue une image de lui-méme (ce qu’on appelle en rhéto-
rique I’éthos de I’orateur) pour en jouer aupres de ses corres-
pondants et de son public.

Apres cette premiere limite apportée a I’exercice de I' hu-
manitas, pour des raisons personnelles, ressenties par Calvin
comme une faiblesse et en méme temps justifiées par lui sur
un plan supérieur, une seconde série de limites doit étre signa-
lée, par laquelle Calvin se démarque cette fois consciemment
d’Erasme pour relativiser les valeurs de I’humanitas. J’en
prendrai pour exemple deux passages significatifs du com-
mentaire sur les Actes des Apoétres, chapitres 21 et 23. Dans le
chapitre 23 des Actes, v. 19, il est question d’un capitaine ro-
main qui rend service de maniere inattendue a un compagnon
de Paul. Calvin commente :

« Ce que le capitaine s’est monstré si facile et humain envers ce
Jeune garcon (...) il le faut imputer a la grace de Dieu, lequel a
promis a son peuple de lui faire trouver grace aupres des Egyp-
tiens, qui a accoustumé d’adoucir les cceurs obstinés et endur-
cis, de domter les esprits farouches, et de duire a toute humanité
ceux desquels il a délibéré se servir pour aider a ses fideles.
Cestui-ci, étant homme de guerre, pouvait bien repousser rude-
ment ce jeune homme, qui lui étoit inconnu (...). Le Seigneur
donc, qui a les coeurs des hommes en sa main, a fléchi cet
homme profane (...). Au reste, ceux qui sont constituez en do-
mination sont admonestés par cet exemple quelle vertu c’est
qu’humanité. »'®

16. Commentaires de Jehan Calvin sur le Nouveau Testament (Paris : Meyrueis, 1854,
t. II), 895. Graphie modemisée.
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De ce commentaire, on pourra retenir, en y reconnaissant
un écho du commentaire humaniste du De clementia de
Séneque que Calvin avait donné dans sa jeunesse, le bel éloge
de I’humanitas et son adresse aux autorités politiques et mili-
taires. Mais il faut aussi entendre une autre lecon. Calvin ne
se fait pas d’illusion sur la nature humaine ; I’humanitas est le
résultat d’une action divine dans le cceur de I’homme ; par lui-
méme, I’homme n’est guére capable d’humanité, et son coeur
a besoin d’étre fléchi secrétement. Dans I’ordre de la nature
aussi, la grace divine est agissante, ici au bénéfice du capi-
taine paien et en conséquence des apétres qui dépendent de
lui. L’humanité qui, chez Erasme, sans étre une donnée évi-
dente, restait un idéal moral universel et régulateur, devient
ici, comme souvent sous la plume ou dans les sermons de
Calvin, I’effet d’une grace. Livré a lui-méme, I’homme risque
de rester étanger a I’humanité. Bref, il n’y a pas chez Calvin
d’état ordinaire de I’homme sur lequel on puisse se fonder.

Cette vérité fondamentale, Calvin I’avait éprouvée dans sa
propre existence, bouleversée, elle, de fond en comble par la
grace divine, comme le rapporte la Préface de notre auteur a
son Commentaire des Psaumes (le seul texte ou le
Réformateur semble parler de lui, mais ou il le fait en nous
renvoyant sans cesse a I’exemple d’un autre, David). 1l y a la
chez le Réformateur une appréhension, d’origine augusti-
nienne, de la profondeur incompréhensible, mystérieuse et
parfois redoutable du cceur humain, profondeur que seule la
grace divine sait sonder, révéler, et diriger vers la lumiere. A
cet égard, la conception érasmienne de |I’humanitas pouvait
sembler a Calvin a la fois trop optimiste et superficielle. C’est
pourquoi aussi, dans le cas de I’humanité de Calvin, nous
sommes renvoyés a un secret du cceur que seul Dieu connait.
C’est aussi pour cette raison que le Réformateur ne parlait pas
volontiers de lui-méme, comme il le déclare expressément :
« Vrai est que je ne parle pas volontiers de moi. Ce néan-
moins, vu que totalement je ne m’en puis taire, le plus modes-
tement qu’il me sera possible j’en parlerai. » "7 S’il n’a jamais

17. Epitre a Sadolet, in (Euvres choisies (Editions Folio Gallimard, 1995), 72.
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voulu s’exprimer publiquement comme personnalité, c’est par
pudeur, mais aussi en raison d’un sens du mystere qui grandit
sa stature humaine au moment méme ou elle se dérobe a nous.

Il y a un deuxieme type de limite mise a I’humanitas, cette
fois introduite volontairement par Calvin pour restreindre
I’exercice actif de ce que représentent cette notion et cette va-
leur si fondamentale pour Erasme. Dans son commentaire du
chapitre 21 des Actes, versets 12-13, Calvin I’exprime nette-
ment, a propos d’un désaccord apparu parmi les apotres et du
comportement de Paul :

« Pour ce que tous n’avaient pas une méme révélation, il ne se
faut point ébahir si entre eux il y a eu diverses opinions. Car
pource que ces bons personnages savaient bien que la vie ou la
mort d’un seul homme, a savoir de Paul, emportait beaucoup,
ils ne voulaient point qu’il se mit en danger a la volée. Et leur
affection est louable (...). Mais d’autant plus grande louange
mérite la constance de Paul, en ce qu’il demeure ferme et im-
muable en la vocation de Dieu. Car il savait bien quel trouble
pouvait advenir de ses liens (= de son emprisonnement). Mais
pource qu’il sait bien quelle est la volonté de Dieu, qui est la
seule regle pour nous conduire en nos délibérations, a ce qu’il la
suive, il ne se soucie pas beaucoup de tout le reste. »

Suit un commentaire qui dégage la lecon de cet exemple, et
qui se conclut ainsi :

« Ainsi donc les pleurs et larmes des fidéles lui navraient le
cceur ; mais cela ne I'a rendu si mol qu’il ait aucunement fléchi,
et ne I’'a empéché qu’il n’ait continué a suivre Dieu toujours
d’un méme train. Nous devons donc étre tellement humains en-
vers nos freéres que la volonté de Dieu soit toujours la
maitresse. »'*

En commentant le texte biblique, et en mettant en relief ce
modele paulinien d’obéissance a Dieu auquel Calvin a sans
cesse mesuré sa propre vocation, le Réformateur dresse une
fois de plus son propre portrait, a travers celui de Paul inter-
posé. J’ajoute qu’il le fait dans des termes qui proviennent de
la culture morale antique, celle des grands hommes de la

18.0p. cit.. 862-863.

22



L’humanité de Calvin

République romaine et de leur stoicisme (une fermeté qui sait
dépasser I’humanité comme faiblesse sensible), mais en trans-
férant au plan religieux et chrétien leur idéalisme pratique.
Calvin ’humaniste était, en effet, proche du courant idéolo-
gique et littéraire que représente le stoicisme romain, et il a
volontiers interprété, dans des catégories et des termes stoi-
ciens, les valeurs qui lui semblaient correspondantes dans la
Bible'.

Il est temps de conclure. Souvent, quand on a affaire a
Calvin, on éprouve le sentiment irritant que son humanité,
sans se cacher, se dérobe. J’ai essayé tout au long de cet ex-
posé d’indiquer certains motifs de ce phénomene. J’espére ne
pas avoir dégu le lecteur, qui pourra se reporter sur I’humanité
concrete de Calvin, notamment a I’ouvrage de R. Stauffer in-
diqué plus haut (note 2), avec peut-étre la réserve que suggere
le premier point de cet exposé: qu’il s’agisse de la fausse vie
de saint ou de la vie du grand homme, il faut avoir conscience
que toute évocation de la vie et de la personnalité d’un indi-
vidu comme notre Réformateur s’inscrit dans un genre, des
codes et des attentes du lecteur qui déterminent a priori un
type d’approche, oblige a des choix, conduit a une stylisation,
etc. D’autre part, le lecteur attentif découvre sans cesse que
Calvin ne cesse de parler de lui ; mais il le fait indirectement,
quand il cherche a expliquer I’Ecriture sainte et qu’a cette oc-
casion, il se révele lui-méme dans son humanité en commen-
tant les comportements ou les paroles des serviteurs bibliques
de Dieu. Ceux qui ont sa prédilection, Jérémie, David ou Paul,
finissent par servir de miroir, indirect et pudique, mais clairs
et distincts, des préoccupations, du tempérament, de la sensi-
bilité, des choix moraux et littéraires, du sens de la destinée et
de la vocation que Calvin reconnaissait sans jamais le dire
comme siens. C’est surtout ici que I’humanité de Calvin nous
est accessible, parce que, comme I’avait bien vu Erasme, |’hu-
manitas est indissociable d’une culture réfléchie qui humanise
les données de la nature. Enfin, Calvin, quand il se découvre

19. Voir a ce sujet A. Ganoczy et S. Scheld, Herrschaft- Tugend-Vorsehung,
Hermeneutische Deutung und Veréffentlichung handschrifticher Annotationen Calvins zu
Senecatragidien und der Pharsalia Lucans (Wiesbaden : Fr. Steiner Verlag, 1982).
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ainsi a nous, le fait conformément aux principes religieux,
moraux et psychologiques que j’ai esquissés: avec une discré-
tion qui, tout en répondant a certaines requétes humanistes,
subordonne I’humanité a la seule grace divine.

Toutes les fois que I’Eglise a été sérieusement éprou-
vée au cours de I’histoire, c’est parce qu’elle €tait trop
peu soumise a la parole de I’Ecriture. En revanche,
toutes les fois qu’elle a été vraiment forte, consciente de
sa mission et sans peur devant le monde, toutes les fois
gu’elle a su produire des héros ou des saints, apporter la
consolation, susciter I’espérance et s’imposer ainsi au
respect des hommes, c’est parce qu’elle a osé avoir
I’humble courage de se soumettre entiérement a I’Ecri-
ture, au lieu de la considérer comme un simple a coté.

Karl Barth (1886-1968), Dogmatique 5,44
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RELIGION, EGLISE ET SOCIETE
CHEZ MARTIN LUTHER

Pierre METZGER *

A T’article 20 de son traité De la liberté chrétienne, Luther

écrit :

« Bien que I’homme soit intérieurement, pour ce qui est de I’ame,
suffisamment justifié par la foi et qu’il ait tout ce qu’il doit
avoir, si ce n’est que cette foi et suffisance doit croitre sans
cesse jusque dans I’autre vie, néanmoins pendant cette vie cor-
porelle il demeure encore sur terre, et il faut qu’il gouverne son
propre corps et ait des relations avec les hommes. »'

De la se pose trés justement la question du comportement
du chrétien dans la société, de sa place dans le monde.
Comme on le sait, Luther répond a cette question dans ce
méme traité par la double these suivante :

« Un chrétien est un libre seigneur de toutes choses et il n’est
soumis a personne. Un chrétien est un serf corvéable en toutes
choses et il est soumis a tout le monde. »*?

* Pierre Metzger est philosophe et habite a Strasbourg.

1.Martin Luther, Studienausgabe, édité par H.-U. Delius, |= MLS] 2, 285, 35-287, 3
(Von der Freiheit eines Christenmenschen) ; 284, 39-286. 3 (Tractatus de libertate chris-
tiana), WA 7, 30, 11-15; 59, 37-60, 2.

2. Trad. M. Gravier in Luther, Les grands écrits réformateurs, GF 661, (Paris :
Flammarion, 1992), p. 206 (La liberté du chrétien, 205-231). MLS 2, 265, 6-9 : « Eyn
Christen mensch ist eyn freyer herr / uober alle ding / vnd niemandt vnterthan. Eyn
Christen mensch ist eyn dienstpar knecht aller ding vnd yderman vnterthan » ; 264,
17-18 : « Christianus homo, omnium dominus est liberrimus, nulli subiectus, Christianus
homo, omnium seruus est officiosissimus omnibus subiectus », WA 7, 21, 1-4 ; 49, 22-25.
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Par cette these paradoxale, Luther indique que I’unité de la
personne du chrétien s’expérimente sur le mode duel et que
cette dualité d’aspects renvoie toujours a 1’unité (il ne s’agit
pas de dualisme), comme le chrétien est simultanément juste
et pécheur?, comme aussi Christ est une personne dans deux
natures, la volonté de Dieu est une dans la conservation du
monde et la rédemption, la Loi et I’Evangile, la réalité est une
dans deux domaines, le chrétien est une personne dans le
royaume de Christ et dans le royaume du monde*®. Cette dua-
lité caractérise notre existence dans ce monde et crée en nous
une tension qui doit étre supportée. Ceci dit, comment Luther
congoit-il plus concrétement la vie du chrétien dans le monde,
comment congoit-il les relations entre la religion, I’Eglise et la
société ?

Pour éviter les malentendus, rappelons tout d’abord que
Luther définit un chrétien uniquement par sa foi que Christ a
souffert pour lui, qu’il est I’Agneau de Dieu immolé pour ses
péchés’. Ainsi, la religion doit se fonder sur la Parole de
Dieu®. La vraie et unique religion, le vrai et unique culte
rendu a Dieu est de croire au pardon des péchés, donné par
Dieu par grace, sans aucune ceuvre, par miséricorde’. Par
conséquent, la chrétienté, dit Luther, se définit dans la Bible
comme |’assemblée de tous les croyants en Christ sur terre, de
sorte qu’elle est une assemblée des cceurs dans une foi ;
quoique les chrétiens soient corporellement disséminés sur le
globe terrestre et séparés par la distance, ils constituent pour-
tant une assemblée spirituelle par leur unité dans le Saint-
Esprit®. L’Eglise se reconnait sans aucun doute possible aux
signes du baptéme, du pain et de I’Evangile : 1a ou sont
I’Evangile et les sacrements, 12 est I'Eglise®.

3. Voir Vorlesung iiber den Rémerbrief (1515/16), MLS 1, 114, 38; 130, 3-4; 131,
12-13 WA 56, 272; 343; 347, 2.

4. Voir Gerhard Ebeling, « Leitsdtze zur Zweireichelehre » in Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 69 (1972), 331-349, 339.

5.WA 31 11, 433, 20-21.

6. WA 25, 383, 10-12.

7. WA 25, 287, 12-15.

8.WA6, 292, 35-293, 12.

9. WA 7, 720, 32-38.
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L’Eglise n’est pas au ciel mais sur terre, dans le monde, au
milieu de la société humaine. Ce monde est la création de
Dieu, mais il est marqué par la Chute, par le péché, de telle
sorte que Luther peut dire, en s’appuyant sur la Parole de
Dieu, que Satan est le prince de ce monde, que le monde est le
royaume des ténebres qui hait nécessairement la lumiére et
méprise, persécute, calomnie et finalement tue les prédica-
teurs de la divine Parole '*. Dans une prédication de 1526,
Luther dit : « Le monde est le royaume du diable, le sang et la
chair les laquais de sa cour. » " L’Eglise, comme on le
constate, semble donc étre dans un environnement bien hos-
tile! Ceci rend la question de la place du chrétien dans le
monde d’autant plus urgente.

La relation entre les deux royaumes, celui de Christ et celui
du monde, a été un objet de réflexion privilégié des chrétiens
tout au long de I’histoire de I'Eglise. La distinction de deux
domaines n’est pas une invention de Luther, elle a sa source
dans I’Ecriture sainte elle-méme. D’autre part, on sait
qu’Augustin a développé une doctrine des deux cités, la cité
de Dieu et la cité terrestre, qui a exercé une forte influence
pendant tout 1I’age médiéval. Le catholicisme médiéval a ré-
solu le probleme par sa théorie des deux pouvoirs, le pouvoir
spirituel et le pouvoir temporel, ou ce dernier était subordonné
au premier. La position de Luther est pourtant originale par
rapport a cette tradition. Elle ne combat pas seulement la doc-
trine catholique romaine avec sa division de la société en
prétres et laics, en moines et enfants du siecle et la morale a
deux niveaux qui y correspond, mais également I’attitude des
Schwdrmer?, ce terme désignant des enthousiastes ou des
illuminés, ou des réveurs ou des anabaptistes, tous pergus
comme dangereux pour la vraie réformation de I’Eglise et
tous aussi peu chers a Luther les uns que les autres.

10. WA 13, 89, 1-5.

11.WA20,553. 12-13.

12. Voir Hans GraB, « Luthers Zwei-Reiche-Lehre » in Zeitschrift fiir evangelisches
Kirchenrecht 31 (1986), 145-176, 158-160 ; Amedeo Molnar, « A propos de la doctrine
luthérienne des deux régnes » in Revue d’histoire et de philosophie religieuses 48 (1968),
212-218, 213-214.
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Les Schwdrmer révolutionnaires voulaient résoudre la ten-
sion entre le monde mauvais et le royaume de Dieu en éri-
geant ce dernier sur terre, en transformant le monde par la
force en vue du respect des principes de I’Evangile. C’est
I’option, par exemple, d’un Thomas Miintzer et I’expérience
(tragique) de la guerre des paysans en 1525. Néanmoins,
beaucoup d’anabaptistes étaient, tout au contraire, non vio-
lents et cherchaient a étre fideéles au message de Christ par la
séparation d’avec le monde, le monde étant laissé aux soins de
son prince.

Voici quelques extraits d’un texte anabaptiste de 1527,
c’est-a-dire postérieur a la guerre des paysans, connu comme
Document de Schleitheim. L’article 4 déclare :

« Nous avons €été unis sur la séparation. Elle doit se faire d’avec
la méchanceté et d’avec le mal que le diable a plantés dans le
monde uniquement afin que nous n’ayons pas de communion
avec lui et ne courions pas avec lui, participant a la multitude de
ses abominations. |...] Car il n’y a dans le monde et toute la
création que bon et mauvais, croyant et incrédule, ténébres et
lumiere, le monde et ceux qui sont hors du monde, le temple de
Dieu et les idoles, Christ et Bélial, et aucun (des premiers) ne
peut avoir une quelconque part avec I’autre (2 Co 6 :14-16). [...]
De cette maniere, se détacheront aussi de nous, par la puissance
de la parole de Christ (qui dit) “ vous ne devez pas résister au
méchant”, les armes diaboliques de la violence, telles qu’épée,
armure et autres choses semblables, avec toutes leurs utilisa-
tions, en faveur de nos amis ou contre nos ennemis (cf.
Mt 5:39). »

Et nous lisons a I’article 6 :

PRl

« Il ne convient pas pour le chrétien d’étre *““autorité ” pour les rai-
sons suivantes : le gouvernement de I’autorité est selon la chair,
mais celui des chrétiens, selon I’Esprit ; leur maison et leur ha-
bitation reste dans ce monde, celle des chrétiens, au ciel ; leur
citoyenneté est dans ce monde, celle des chrétiens, au ciel
(Ph 3 :20) ; les armes de leur conflit et de leur guerre sont char-
nelles et (efficaces) seulement contre la chair, mais celles des
chrétiens sont spirituelles, contre les forteresses du diable
(cf-2 Co 10 : 4). Les magistrats du monde sont armés de
pointes et de fer, mais les chrétiens sont armés de I’armure de
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Dieu, de la vérité, de la justice, de la paix, de la foi, du salut et
de la Parole de Dieu (cp. Ep 6 :13-17). » ©

Pour Luther, une telle attitude est la trahison pure et simple
de la tache et de la responsabilité du chrétien dans la société.
Qu’il le veuille ou non, il a une responsabilité politique en un
sens tres large, englobant la famille, I’éducation, le métier, le
droit, etc'*, et il importe qu’il I’assume avec bonne
conscience. Le texte le plus important ou Luther traite la
question est De I’ autorité temporelle et des limites de I’ obéis-
sance qu’on lui doit”. 11 faut toutefois considérer que Luther
écrit toujours dans une situation concrete, souvent polémique,
et ne fait pas de la théorie socio-politique de style
académique : sa pensée répond a I’urgence.

Pour Luther, comme nous I’avons vu, le chrétien justifié par
la foi seule ne fait plus d’ceuvres en vue du salut mais pour
exercer |’amour du Christ envers les hommes, étant ainsi a
leur service pour leur bien. Le lieu de cet exercice de I’amour
chrétien est la société non chrétienne. Le monde n’est pas
simplement le royaume du diable, il est aussi la création de
Dieu : Dieu aime sa création et veut la conserver. L’antithése
entre les deux domaines doit étre relativisée, car les deux do-
maines sont I’expression de I’amour de Dieu pour nous. Dieu
gouverne de deux fagons : d’une fagon cachée dans le monde,
d’une facon manifeste dans le royaume de Christ. Ainsi,
quoique le monde soit mauvais par suite de la chute, il reste
pourtant sous I’autorité ultime du Créateur.

Lisons Luther :

« Dieu a institué deux sortes de gouvernement : le gouvernement
spirituel qui crée, par le Saint-Esprit et dans la soumission au
Christ, des chrétiens et des hommes pieux ; et I'autre, qui est
temporel et qui réprouve ceux qui ne sont pas chrétiens, les mé-
chants, afin qu’ils soient forcés, malgré eux, de vivre en paix et
de rester tranquilles extérieurement sans qu’on ait a les en re-

13. Claude Baecher, L'affuire Satiler, (Méry-sur-Oise : Editions Sator/Editions men-
nonites, 1990), 49-50, 51, 55.

14. G. Ebeling, ibid., 341.

15. Von weltlicher Oberkeit, wie weit man ihr Gehorsam schuldig sei (1523) : MLS 3,
31-71/WA 11, 245-280/Martin Luther (Euvres, éditions Laboret Fides [=MLO] 4, 13-50.
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mercier. [...] Si quelqu’un voulait gouverner le monde selon
I’Evangile, abolir tous les droits et le glaive temporels en pré-
textant que tous sont baptisés et sont des chrétiens auxquels
I’Evangile interdit le droit et le glaive, et qui n’en ont nul be-
soin, tu peux imaginer, mon cher, ce que ferait un tel homme. Il
briserait les liens et les chaines des bétes féroces, qui mor-
draient et mettraient en pieces tout le monde, et il prétendrait
par ailleurs qu’il s’agit la de bétes dociles et apprivoisées. |...]
avant de vouloir gouverner le monde d’une fagon chrétienne et
évangélique, veille d’abord a le remplir de chrétiens authen-
tiques. Mais tu n’y parviendras pas. Car le monde et la masse
sont et restent réfractaires au christianisme, bien qu’ils soient
tous baptisés et qu’ils se donnent le nom de chrétiens. |...] C’est
pourquoi il importe de bien distinguer ces deux formes de gou-
vernement et de les laisser subsister toutes les deux, I'une qui
rend juste ' et I’autre qui assure la paix par des moyens exté-
rieurs et qui fait obstacle aux mauvaises actions. Aucune d’elles
ne saurait suffire a elle seule dans le monde. » '’

Ainsi la loi d’amour de Christ ne saurait gouverner dans le
domaine du monde. Pour Luther, c’est a la raison de gouver-
ner. Dans le domaine social et politique, Luther congoit que la
raison, possédant une connaissance du bien et du mal obscur-
cie mais non détruite par le péché originel, est 2 méme de for-
muler des lois et prononcer le droit. Il s’agit de bien appliquer
la raison dans chaque situation, non de vouloir tout fixer dans
des lois : la raison ne doit pas tomber sous la dépendance des
lois, « les lois ne sont que des aides ; elles ne peuvent cepen-
dant jamais prendre en considération ou prévoir en détail les
diverses possibilités ' ». On lit, en effet, dans la conclusion de
Von weltlicher Obrigkeit (1523) :

« C’est pourquoi on devrait subordonner les lois écrites a la rai-
son, d’ou elles ont jailli comme de la source du droit, et ne pas
assujettir la source a ses ruisselets et lier la raison avec des
lettres. »**

Luther est toutefois conscient que, si cette maniere de pro-

16. La correction est de moi, Luther disant en effet das frum macht.
17.MLO 4, 19-20 = MLS 3, 39, 27-40, 1, 5-11, 18-21 : 41, 1-3.

18. Bernhard Lohse, Ratio und Fides, (Gottingen 1958), 124.
19.MLS 3,71,26-29 = WA 11, 280, 16 s.
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céder est préférable, les personnes raisonnables sont pourtant
rares :

« C’est pourquoi on pourrait mieux gouverner en usant de la rai-
son et du conseil de personnes sages et intelligentes qu’en ap-
pliquant des lois et des droits siirs et définis. Mais ou sont de
telles gens, doués d’une telle intelligence ? En cent ans et de
mémoire d’homme, il s’en trouve a peine un! »*

Luther ne réve pas! La raison a été donnée par Dieu a
I’homme pour qu’il s’acquitte de sa charge de maniere res-
ponsable, et cela reste possible aprés le péché originel, sauf
que ’homme sera toujours tenté d’abuser de la raison. La rai-
son ne doit pas étre employée d’une fagon arbitraire et despo-
tique, ou rigide et légaliste. Luther sait que la nature humaine
captive du péché et du diable est I’obstacle fondamental a la
réalisation d’une société raisonnable et c’est aussi pourquoi,
contrairement aux Schwdrmer et a Calvin, il ne s’est laissé
aller a aucune utopie politique.

Comme nous I’avons vu, I’'autorité politique est instituée
par Dieu (Rm 13, etc.) a cause de la nécessité de conserver le
monde et de permettre la vie commune. Dans une prédication
de 1523, il dit que I’autorité est nécessaire :

« afin qu’il [le monde] n’aille pas de mal en pis. Ce n’est qu’une
protection et un rempart contre la méchanceté. Car si elle n’était
pas, I’'un dévorerait I’autre et nul ne pourrait conserver sa vie,
son bien, sa famille. Afin donc que tout ne soit pas détruit, Dieu
a établi le glaive, pour que par lui la méchanceté soit réprimée,
au moins en partie, afin que le pouvoir temporel fasse régner la
paix et que personne ne fasse du tort a ['autre. »”

L’autorité est 1égitime lorsqu’elle reste dans ses limites; elle
est abusive lorsqu’elle prétend régir le domaine spirituel, lors-
qu’elle est employée contrairement a sa raison d’étre (d’ou les
nombreuses critiques adressées par Luther aux détenteurs du
pouvoir) :

« Il y a beaucoup de princes insensés qui veulent étendre leur

pouvoir et autorité sur le ciel et diriger les consciences, ce
gu’on doit croire et ne pas croire, quoique le pouvoir temporel

20. WA Tischreden 6, 290, 30 s.
21.WA 12,675, 16 s.
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ne doive s’occuper que de ce que la raison peut saisir. La raison
s’occupe de ce qui est au-dessous de nous, et non de ce qui est
au-dessus de nous. » **

Dans le cas ou I’autorité serait abusive, la révolution est-
elle envisageable? Luther rejette cette option parce qu’elle
conduit généralement a une situation pire, la révolution
n’étant pas le fruit de la raison :

« Car la révolte n’entend pas raison et se dirige généralement da-
vantage contre les innocents que contre les coupables. C’est
aussi pourquoi il n’y a pas de révolte légitime, quelque juste sa
cause puisse étre. Et il en résulte toujours plus de dommages
que d’améliorations. »*

« Car s’il faut souffrir I’injustice, il est préférable que 1’on souffre
|’injustice] de I’autorité plutt que I’autorité ne souffre [1'injus-
tice] des sujets, car la populace ne connait pas de bornes et en
chacun se trouvent plus de cing tyrans. Or il vaut mieux souffrir
I’injustice d’un tyran [c’est-a-dire] de I’autorité que de souffrir
I’injustice d’innombrables tyrans [c’est-a-dire de la
populace]. »*

Ce n’est pas ici un projet politique élaboré par Luther (il
n’est pas utopiste), mais I’attitude conforme a I’Ecriture :
Luther s’adresse aux croyants et rappelle aux princes que
’autorité leur a été confiée par Dieu. Ainsi, il n’est pas ques-
tion pour Luther de soumission absolue a ’autorité humaine
(a cet égard il est lui-méme un tres bon exemple) : si le prince
contredit I’Ecriture, le chrétien obéira a Dieu plutdt qu’au
prince.

Pour finir, quelques remarques critiques. Si Luther est gé-
néralement connu pour son pessimisme anthropologique, on
constate ici néanmoins un optimisme certain et quant a la rai-
son dans le champ naturel et quant a ’autorité elle-méme.
Comme le dit Molnar, « il faudra se demander si son opti-
misme, sa confiance quant aux possibilités de I’autorité civile
ne dépassent pas, et de beaucoup, I’attitude réservée du Jésus
des évangiles?® ». Inversement, il faut bien insister sur le fait

22.WA 16, 354, 17 s.
23. WA 8, 680.

24. WA 19, 635, 11-16.
25. Molnar, ibid., p. 216.
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que toute critique théologique de cette conception luthérienne
des deux gouvernements ne peut essayer de surpasser en
I’améliorant que ce qu’elle vise elle-méme, savoir la confes-
sion publique et responsable de Jésus-Christ dans le monde
dans le temps ou vit le chrétien’. Finalement, quant a la mise
en accusation de Luther a propos de I’échec honteux du pro-
testantisme allemand a 1I’époque hitlérienne, il convient peut-
étre d’envisager si cet échec n’est pas di a une mésinterpréta-
tion de Luther, ou les deux domaines n’ont pas seulement été
distingués, comme le voulait Luther, mais aussi divorcés, ce
gu’on ne saurait lui imputer, aboutissant ainsi a une éthique a
deux voies?. Pour nous, veillons a vivre la liberté chrétienne
au service du prochain avec zele et intelligence, par I’amour
de Christ qui nous a sauvés et dans la force du Saint-Esprit.

26. Voir Ebeling, ibid., p. 334.

27. Voir Horst G. Pohimann, « Eine lutherische Korrektur zum Verstindnis der Zwei-
Reiche-l.ehre der dreissiger Jahre, in Verdfferitlichungen der Luther-Akademie
Ratzeburg 7 (1984), 88-99.

I’INDEX

de La Revue Réformée
(1950-1995)

Il est destiné aux lecteurs qui gardent les numéros de la
revue et a toutes les personnes souhaitant étre infor-
mées de la nature de son contenu depuis I’origine!
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a

Le Livre illumine les yeux de I’ame, lis-y, 6 intelli-
gent, et remplis-toi de son amour. De la lecture des
Saintes Ecritures se leve le soleil sur les intelligences qui
s’en nourrissent avec discernement. Dieu posa dans le
monde ces livres comme des lampes de lumiere dans
I’obscurité, pour I’'illuminer. Celui qui s’aime soi-méme
est éclairé par la lecture et il marche au grand jour a leur
clarté. Approche-toi du Livre avec amour, contemple sa
beauté, car, sans amour, il ne te permet pas de voir son
visage. Si tu lis sans amour, tu ne profites pas, car
I’amour est la porte par laquelle on entre dans la compré-
hension. Le Livre exige ton amour, si tu ne I’aimes pas
plus que toi-méme, ne le lis pas. Il t’interpelle : si tu me
lis avec ennui, moi aussi je te priverai de mes révéla-
tions. Il faut m’aimer, me lire et contempler mes beautés,
autrement ne lis pas, car si tu ne m’aimes pas, tu ne pro-
fites pas... Si I’amour et le désir te meuvent vers moi, je
porterai vers toi toutes mes richesses. Si je vois que tu
m’ouvres par amour, je t’ouvrirai mes portes pour que tu
y entres. Avec ma balance, je répartis a chacun avec
équité ce qui lui est di... Celui qui me fréquente par
amour de son dme peut m’assujetir ; s’il m’aime, j’expo-
serai tous mes trésors devant lui. S’il ne m’aime point,
qu’il ne s’intéresse pas a moi : il ne profitera pas,
puisque je lui offrirai seulement des paroles vides de
sens...

Jacques de Saroug (451-521), Homélies, IV
(Traduit par Benham Boulos Sony
in Paroles de I'Orient, vol. 1X).




LE COUPLE
ET LA VIE DE FAMILLE
DES LUTHER ET DES CALVIN

Marc-Frangois GONIN *

Le sujet que nous abordons ne releve pas de la petite his-
toire. En prenant au sérieux I’exhortation des épitres pasto-
rales, les Réformateurs (on pourrait penser aussi a Zwingli et
aux Alsaciens, Bucer entre autres) ont restauré 1’'image du
foyer chrétien dans la société. Ils ont donné un exemple, non
seulement aux hommes d’Eglise, mais aux intellectuels, tradi-
tionnellement célibataires bien au-dela du XVI- siecle. La ré-
apparition des familles pastorales en Occident est, comme on
dit aujourd’hui, « un phénomene de société ».

La vie privée de Luther est connue notamment par sa cor-
respondance et les Propos de table. En ce qui concerne
Calvin, je me permets de renvoyer aux Mémoires imaginaires
que j’ai publiés sous le titre Moi, Idelette de Bure, épouse de
Calvin'. Les lignes qui suivent sont I’introduction a une étude
qu’il vaudrait la peine d’approfondir sur bien des points.

* Frangois Gonin est pasteur a la retraite a Guitres (Gironde) et professeur associé a
la Faculté libre de théologie réformée d’ Aix-en-Provence.
1. (Slatkine, 1990).
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I. Catherine et Idelette

Ni I'une, ni "autre ne sont effacées. Les Réformateurs ont
épousé une femme dont la personnalité est affirmée et, par-
dela les siécles, reste attachante.

Catherine de Bora, ayant perdu sa mere, a été placée toute
jeune dans un couvent ; sa tante Madeleine (Lina) y était nonne.
Le vent de la Réforme souffla jusque-la. Catherine et Madeleine,
avec tout un groupe de religieuses, s’enfuirent la veille de
Paques 1523 et demanderent asile a Wittemberg. Luther assura
le mariage de plusieurs. Catherine fut placée chez des amis du
Réformateur et refusa toute proposition de mariage. Il est pro-
bable qu’on sut de quel c6té son cceur avait penché, car Luther,
quand il fut décidé a fonder un foyer, vint lui demander sa main.

Ce n’était pas un coup de foudre. Le besoin d’une femme
pour tenir son ménage €était devenu pressant. Melanchthon
condamnait ses projets matrimoniaux, Amsdorf donnait le
conseil inverse. Finalement, Martin était réconforté par I’idée
qu’il accomplissait tardivement la volonté de son pere, si dési-
reux d’avoir une descendance. Le mariage eut lieu le 13 juin
1525. Le marié avait quarante-deux ans, sa femme vingt-six.

Idelette de Bure était issue de la bourgeoisie de Liege, une
des premieres villes francophones dans lesquelles se constitua
une communauté évangélique. Celle de Liege fut marquée par
I'influence des anabaptistes. Idelette et son freére furent parmi
les plus militants et Idelette épousa le prédicateur Jean
Stordeur (a la mode anabaptiste, sans doute, ce qui lui fut re-
proché plus tard par les ennemis de Calvin). Les Stordeur, les
de Bure et tout un groupe de jeunes Liégeois se retrouvent ré-
fugiés, vers 1533, dans I’accueillante Strasbourg. Ils virent ar-
river Calvin, dont la prédication ne s’accordait pas avec leurs
tendances illuministes. Pourtant Calvin sut les convaincre sur
leurs points de divergence. Stordeur lui-méme se rallia a son
Eglise, mais mourut quelques mois plus tard, laissant Idelette
veuve, pauvre, avec deux enfants a charge.

Jean Calvin n’avait pas le temps de penser au mariage !
Pourtant, les pasteurs de Strasbourg lui faisaient un devoir de
fonder un foyer. Plusieurs présentations eurent lieu sans résul-
tat. En fin de compte, Calvin choisit Idelette et 1’épousa le
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10 aoiit 1540, par le ministere de Guillaume Farel. Jean avait
trente et un ans. Nous pouvons supposer que sa femme était
un peu plus agée. Elle lui apportait une expérience de la vie
qui complétait celle de son mari.

Il. La vie matérielle

La vie matérielle des deux couples fut loin d’étre toujours
facile, on s’en doute peut-€étre. L’électeur de Saxe avait donné
a Luther un ancien couvent. Pour entretenir cette immense ba-
tisse, il fallait trouver des pensionnaires, qui prenaient leurs
repas avec la famille Luther (c’est I’origine des fameux
Propos de table, recueillis par certains d’entre eux). Les
Calvin durent faire la méme chose a Strasbourg. Ce fut diffé-
rent 2 Geneve, ou les autorités se montrérent assez
généreuses ; mais 1a aussi les allées et venues étaient conti-
nuelles, et les visiteurs pas toujours désintéressés, ni méme
sinceres! Les Calvin ont regu parfois de véritables escrocs, ou
des gens qui, apres avoir usé de leur hospitalité, se répan-
daient ensuite en calomnies contre eux.

Il faut souligner aussi que les Réformateurs ont beaucoup
voyagé. lls étaient absents souvent pendant des semaines,
voyageant dans les conditions difticiles de I'époque, et sans
pouvoir donner de leurs nouvelles autrement que par de rares
lettres. Pendant ce temps-la, leurs épouses vivaient au centre
de problémes compliqués. Par exemple, a peine Calvin est-il
marié qu’il doit partir a des centaines de kilometres de
Strasbourg pour assister au colloque de Ratisbonne, convoqué
par Charles Quint. Idelette est a la téte de toute une maison-
née, car les Calvin sont maitres de maison. Elle a de la peine a
apaiser « les noises ». Par malheur la peste éclate ; il y a des
morts parmi les pensionnaires et elle est obligée d’aller se ré-
fugier chez son frére a la campagne. Jean apprend I’épidémie
et vit dans les pires inquiétudes jusqu’a son retour. Quant a
Luther, on sait qu’il meurt au cours d’un voyage effectué en
plein hiver pour réconcilier les comtes de Mansfeld. Catherine
ne I’aura pas revu pendant ses dernieres semaines.
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lll. La famille élargie

La vie matérielle est a la fois compliquée et simplifiée par
le fait qu’il ne faut pas se représenter des couples vivant a
part, comme dans la société actuelle. Il s’agit de la famille
élargie. D’abord la parenté qui ne vit pas sous le méme toit,
mais dont la proximité, dans tous les sens du terme, est
presque constante. Ainsi a Geneéve, Marie, la sceur de Calvin,
avec son mari, ses enfants; Antoine, son frére, qui vit avec
Jean et Idelette jusqu’a son propre mariage a Geneve, et lui
aussi aura des enfants. Ensuite les amis. Je n’en citerai qu’un,
Laurent de Normandie, venu de Noyon avec femme et enfants
pour rejoindre Calvin, son ami d’enfance. Ce seront particu-
lierement des intimes.

Il semble qu’il y ait sous le toit des Calvin au moins un se-
crétaire (Calvin en a eu plusieurs successivement) et un do-
mestique. Celui dont il est question était un homme de Noyon,
venu probablement avec les Normandie, en compagnie de
quelques autres. A la mort de son maitre, on nous dit qu’il re-
tourna dans sa ville natale ou il fut accueilli avec considéra-
tion.

Luther, lui, avait un jardinier qui prenait une certaine im-
portance. Comme il dressait trop de pieges pour les oiseaux
au gré de ses patrons, Luther fut obligé d’écrire, « au nom des
grives, merles, pinsons, chardonnerets et autres oiseaux
dignes d’estime », une plainte contre Wolfgang le jardinier. 1l
la lui lut solennellement (en terminant, bien sdr, par le
verset 26 de Matthieu 6). On raconte aussi |’histoire de cette
servante que les Luther avaient été obligés de renvoyer. Cette
malheureuse femme était mourante quelques années plus tard,
et elle supplia qu’on fasse venir son ancien patron. Mais
quand Luther arriva, elle le repoussa en disant: « Vous ne pou-
vez plus rien pour moi, docteur Martin, j’ai vendu mon ame
au diable. » « Comment cela, dit Luther, si tu avais vendu mes
enfants, la vente aurait-elle été valable ? » « Bien sir que non,
docteur Martin, ces enfants sont a vous. » « Eh bien tu vois, le
diable a fait une mauvaise affaire! Ton ame est a Jésus (ui I’a
rachetée, et le diable n’y peut rien ! »
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IV. Les enfants

Nous n’avons pas parlé encore des enfants de nos deux
Réformateurs. Martin et Catherine ont eu six enfants, dont
une petite fille morte en trés bas dge et une autre, Madeleine,
qu’ils perdirent déja adolescente. Ce fut un chagrin poignant,
et on se souvient des paroles de Luther a cette occasion :
« C’est extraordinaire qu’on puisse se sentir a la fois si triste
et si heureux dans la communion du Seigneur. »

Luther était un pere trés attentif, trés proche de ses enfants.
Il écrit a I’un d’entre eux, encore petit :

« Je connais un joli parc ou il y a beaucoup d’enfants. lls portent
des vétements dorés, ils ramassent sous les arbres de bclles
pommes et des poires, des cerises et des prunes rouges et
jaunes. lls chantent, ils gambadent, ils ont des petits poneys
avec des brides dorées et des selles argentées. J’ai dit au pro-
priétaire : « J'ai un fils, le petit Jean ; est-ce qu’il ne pourrait
pas venir aussi ici 7 » L’homme m’a répondu : « S’il aime prier
et étudier, il peut venir aussi dans le parc... »

Les trois fils de Luther I’accompagnaient dans son dernier
voyage. lIs furent juriste, médecin et pasteur. Celui-ci avait été
consacré au service de Dieu par son pére a sa naissance et,
apres la mort de Luther, il répondit a cette vocation.

Calvin, on le sait, n’eut qu’un fils, le petit Jacques, qui
mourut quelques jours apres sa naissance. En revanche, le
Réformateur s’occupa soigneusement des enfants d’ldelette :
le fils Stordeur resté a Strasbourg, dont on prenait a chaque
occasion des nouvelles, et Judith qui resta prés de Calvin
apres le déces de sa mere. C’est lui qui la dota et assura son
mariage a Geneve.

Ce qui me parait tres luthérien dans 1’éducation familiale,
c’est I’importance de la musique. Les gravures ont popularisé
ces moments privilégiés au cours desquels toute la famille
Luther est rassemblée avec instruments de musique pour
chanter des chorals.
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V. Le couple

Quant a I’intimité qui unissait les époux, elle déborde
dans les lettres si savoureuses qui nous ont été conservées de
Martin a Catherine, lorsqu’il est absent. Elles sont adressées
a la trés savante dame, Catherine Luther, doctoresse, pro-
priétaire de Zulsdorf (un petit domaine de campagne dans
lequel Catherine se plaisait), enfin a la gracieuse et chere
épouse.

« Chere Cate, écrit-il lors de son dernier voyage, lis saint Jean et
Le petit catéchisme dont tu m’as dit que, dans ce petit livre, tout
te concerne. Tu veux jouer a la Providence comme si Dieu
n’était pas assez puissant pour créer dix nouveaux docteurs
Martin si I’ancien se noyait dans la Sale. Un autre veille mieux
sur moi que toi et tous les anges. Il est dans sa créche et a la
mamelle d’une Vierge, mais néanmoins il est a la droite de
Dieu, du Peére tout-puissant... »

Quant a Calvin, il faut attendre la mort d’ldelette pour qu’il
dise la place qu’elle tenait dans sa vie. En annongant la nou-
velle a Viret, il ajoute :

« J’ai perdu I’excellente compagne de ma vie, celle qui ne m’eit
jamais quitté, ni dans I’exil, ni dans la misére, qui n’edt jamais
voulu me survivre. Tant qu’elle a vécu, elle a été I’auxiliaire fi-
déle de mon ministére. Jamais elle n’a été pour moi une peine
ou un obstacle, elle ne s’occupait jamais d’elle-méme... »

Certainement, si discreéte qu’elle ait été, 1I’influence de
Catherine et d’ldelette aupres de leur mari a compté énormé-
ment. Il n’est que de se rappeler une anecdote fameuse.
Martin Luther traversait une grave période de fatigue et de dé-
pression. Voyant qu’il ne remontait pas la pente, Catherine
s’habilla de noir comme une femme en deuil. Son mari s’in-
quiéta : « Que se passe-t-il ? Pourquoi t’habilles-tu de la
sorte 7 » « Je croyais que Dieu était mort, lui dit Catherine, en
voyant que le docteur Luther est dans un tel abattement. »
« J’ai honte de moi, dit Martin, mais Dieu s’est servi de toi
pour me remettre sur la route. »
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VI. L’activité chrétienne

On aimerait en savoir plus sur I’activité chrétienne des
épouses des Réformateurs. Malheureusement, les documents
nous manquent. Par hasard, nous apprenons que Catherine
Luther et son amie Eva Bugenhagen visitaient des femmes,
les réunissaient, distribuaient aux pauvres et aux malades du
réconfort.

Nous voyons Idelette suppléer, au besoin, son mari. Ainsi,
Jean I’envoie visiter le syndic Porral qui est malade. 1l s’avere
qu’il est mourant. Idelette témoigne que le Saint-Esprit I’a
inspirée pour I’exhorter, et qu’elle a pu lui apporter la conso-
lation de I’Evangile sur son lit de mort. On sait aussi que la
femme de Calvin s’occupait des épouses des ministres, allant
a Lausanne pour tenir le ménage de Viret, pendant que son
épouse était en couches.

VIl. Le veuvage

Reste a parler du dernier chapitre, celui du veuvage. Calvin,
on I’a vu, survécut a Idelette de 1549 a 1564. Vivant dans son
souvenir, il ne voulut jamais entendre parler de remariage.

Catherine resta sept ans veuve, finissant d’élever ses en-
fants dans des circonstances trés difficiles. La guerre sévissait,
il fallait parfois s’enfuir pour échapper aux bandes ennemies.
Ses ressources étaient alors coupées, et il fallut recourir au roi
de Danemark qui envoya des subsides a la veuve de Luther.

VIII. Conclusion

Les documents que nous possédons nous laissent sans ré-
ponse a bien des questions ; mais peut-on jamais pénétrer
dans le mystere d’un couple ? Catherine et Idelette ont accom-
pli, au c6té de leur mari, leur vie d’épouse avec une grande fi-
délité. Peut-étre leurs physionomies si discretes présentent-
elles des images complémentaires de I’amour conjugal.
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Catherine est pour Luther celle qui le ramene a la condition
normale de I’homme chrétien, époux et pere. Il I'épouse apres
avoir dépouillé le froc de moine de sa propre justice et de ses
veeux inconsidérés, pour étre un exemple de liberté en Christ,
de soumission a Christ. En méme temps, il accomplit le vceu
de son pere, il est un rameau verdoyant de la famille Luther.

On sait que Jean Calvin était tout jeune quand il a perdu sa
mere. ldelette lui a sans doute apporté un peu de cet amour
maternel dont il avait été privé, tout en étant la compagne de
sa vie.

Je faisais allusion, au début, aux regles posées par les
épitres pastorales, en particulier pour le foyer des évéques ou
des anciens. Les deux couples, dont nous avons essayé d’es-
quisser I'image, ont cherché, selon un mot des pastorales, a
étre un « type », un modele ou un exemple pour le troupeau,
sans oublier le sens fort de ce mot trés paulinien, un type,
c’est-a-dire une empreinte, un objet qui porte la marque de fa-
brique.

Le meilleur théologien est pour nous non pas celui qui
a découvert le tout... mais c’est celui qui a imaginé
mieux u’un autre et mieux rassemblé en lui-méme
I’image de la vérité, ou son ombre, ou je ne sais quel
nom nous devons employer.

Grégoire de Nazianze (330-390), Discours 30, 17
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LA CONNAISSANCE DE DIEU
CHEZ JEAN CALVIN

Pierre BERTHOUD *

. Remarques préliminaires

1) La démarche cognitive de Calvin suppose un champ uni-
fié¢ de la connaissance. Il se situe historiquement et philoso-
phiquement avant E. Kant et la rupture nouménale. Celle-ci
permet de distinguer entre le monde phénoménal de la nature
ouvert aux lumieres de I’entendement humain et le monde
nouménal, les choses en soi, que I’homme peut certes penser,
mais pas « justifier » d’aucune maniere. Si cette démarche a
pour conséquence de relativiser les prétentions de la raison et
donc de « régionaliser » la vérité, elle cantonne le nouménal
uniquement dans le domaine de la foi'. L’approche de Calvin,
qui suppose une communication objective de Dieu, offre en
revanche une perspective de la connaissance ou raison et foi
sont complémentaires.

2) Tous les aspects de la nature humaine, y compris I’intel-
ligence, sont affectés par la faute en Eden. La raison demeure

* Pierre Berthoud est professeur d’Ancien Testament et doyen de la FLTR d'Aix-
en-Provence. Cette étude se limite essentiellement A L' /nstitution de la religion chré-
tienne dans laquelle Calvin revient, a plusieurs reprises, sur la connaissance de Dieu.

1. ). Brun, Vérité et christianisme (Troyes : Librairie Bleue, 1995), 33-34 ;
F.A. Schaeffer, Démission de la raison (Genéve : La Maison de la Bible, 1993), 35-36 ;
Dieu, ni silencieux, nilointain (Kehl/Rhein : Editions Trobisch, 1979), 49-72.
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cependant un moyen adéquat de connaitre la réalité a la fois
visible et invisible. Cette connaissance réelle est limitée et
n’est, en aucun cas, exhaustive.

3) Nous avons I’habitude de considérer le monde comme
s’il était incréé, comme une réalité autonome (ui existerait de
toute éternité et qui se suffirait a elle-méme. A |’inverse,
Calvin a un sens aigu de la création divine. Ce monde, cet
univers est I’ceuvre de celui qui est I’ultime réalité : un étre in-
fini et personnel. Si ’homme n’avait pas I’intelligence obs-
curcie, il pourrait percevoir, non seulement la grandeur et la
puissance de Dieu, mais aussi toute sa bienveillance telle qu’il
I’a communiquée dans la création?.

Il. La connaissance de Dieu

Ces trois remarques étant faites, nous allons poursuivre
notre réflexion en développant les trois points suivants :

— le fondement anthropologique de la connaissance ;
— la connaissance de Dieu est enracinée en I’esprit humain ;
— la connaissance personnelle de Dieu.

A) Le fondement anthropologique de la connaissance :
I'homme créé a I'image de Dieu

1) Pour Calvin, I’homme est un étre doué de raison. C’est
d’ailleurs ce qui le distingue des autres créatures et, en parti-
culier, des animaux. Calvin précise sa pensée en disant :
« Que certains naissent fous ou stupides n’enléve rien a la
grande libéralité de Dieu qui nous a revétus d’intelligence. »*

2) Méme si toutes ses facultés sont touchées par les consé-
quences du péché en Eden, il n’en demeure pas moins que
I’homme est créé a I'image de Dieu. Comme le Seigneur, il
est un étre personnel : il pense et communique, il aime dans la

2. 1. Calvin, L'Institution de la religion chrétienne (Gen¢ve : Labor et Fides, 1955 ;
ou Aix-en-Provence : Kerygma/Farel, 1996), 1.2.1 ; 10.3.
3. ICIL2.7.
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fidélité, il choisit et agit. C’est un étre responsable, doué d’in-
telligence et de créativité. Infecté par le péché, c’est un étre de
vanité et fragile, mais ce n’est pas un zéro, un rien. Si la faute
en Eden I’empéche d’accéder au salut par lui-méme, il ne
cesse pas pour autant d’étre homme : créature unique qui se
définit verticalement et dont la vocation est d’étre en commu-
nion avec Dieu.

3) Cela signifie concrétement que le terrien a pour premiere
tiche d’appliquer son intelligence a la spheére des choses ter-
restres. « Elle est source de connaissance du monde »* et don-
née par Dieu a chacun pour le bien commun. Les lumieres de
la raison se manifestent dans tous les domaines de réflexion et
d’action humaines. Calvin pense, en particulier, aux sciences
politiques et sociales, aux sciences exactes, a la pédagogie,
aux arts, etc.® La nature de I’homme « est ornée de beaucoup
de dons de Dieu » qui se manifestent dans la diversité des in-
telligences et des créativités. Ces dons sont des « graces natu-
relles » que le Dieu créateur octroie a chacun et « qu’il distri-
bue, par son Esprit, a qui bon lui semble »°. C’est pour cette
raison que le Réformateur peut dire :

« Si nous reconnaissons I’esprit de Dieu comme une fontaine
unique de vérité, nous ne méprisons point la vérité partout ou
elle apparaitra, sinon que nous voulions faire injure a I’Esprit de
Dieu. »’

B) La connaissance de Dieu est enracinée en l'esprit
humain.

1) Il s’ensuit de ce que nous venons d’évoquer que
I’homme a donc une connaissance naturelle de Dieu. Pour la
décrire, Calvin emploie plusieurs expressions : « sentiment de
divinité », « mouvement naturel », « semence de religion im-
primée en I’homme », « semence de religion en I’homme »,
etc.?

. IC 11.2.12.

. IC 11.2.13,15.

. IC11.2.15,16.

. IC11.2.15.

. IC13.1-3:4.1.
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2) En outre, I’homme peut distinguer, grace a la conscience
dont Dieu I’a pourvu, entre le bien et le mal. Mais ce discer-
nement n’est pas « sain et entier », surtout lorsqu’on I’évalue
a la lumiere de la loi de Dieu, c’est-a-dire des deux tables de
la Loi®.

3) Le terrien peut, certes, lutter contre ce germe (ui est en
lui, mais il ne peut pas pour autant effacer de sa mémoire cette
connaissance de Dieu. C’est pour cette raison qu’il est inexcu-
sable devant le Créateur. Il ne peut en aucune maniere invo-
quer I’ignorance ! Ecoutons encore une fois le Réformateur :

« La loi naturelle est un sentiment de la conscience, par lequel
elle discerne entre le bien et le mal suffisamment pour oter a
I’homme couverture d’ignorance, en tant qu’il est rédargué par
son témoignage méme. » '°

4) Cette « connaissance naturelle » de Dieu, aussi réelle
soit-elle, ne peut donc pas ouvrir au fils d’Adam le chemin du
salut. Puisque I’homme est pécheur, elle conduit tout au plus a
adorer un dieu inconnu'. En effet, I’intelligence de I’homme
étant corrompue — par superstition ou malice — il ne peut avoir
une vraie connaissance de Dieu, « entendre qui est le vrai
Dieu, et quel il veut étre envers nous'? ». Seuls, la Parole de
Dieu et le Saint-Esprit peuvent 1’éclairer sur ces choses et lui
permettre de rétablir une relation personnelle avec son pere
céleste .

S) Notons a ce sujet que Calvin pergoit une complémenta-
rité entre la révélation générale et spéciale, car elles nous
montrent I’'une et ’autre la voie a suivre . C’est le péché qui
corrompt « la semence que Dieu a plantée dans le coeur des
hommes » et qui les empéchent de parvenir a maturité *.

9. IC11.2.22,24.

10. /C 11.2.22b.

11. IC1.5.12.

12. 1C12.2;1.3.1,23;14.1.

13. IC 11.2.18,19,25.

14. IC 1.10.3-4. La révélation générale nous est communiquée a travers la création,
en particulier I'homme, et a travers I'histoire. La révélation spéciale qui, elle, est norma-
tive, par I'Ecriture.

15. IC14.1-4.
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C) La connaissance personnelle de Dieu

Si la connaissance naturelle est tout juste suffisante pour
rendre le terrien inexcusable, comment la raison humaine
pourrait-elle comprendre les choses célestes, la sagesse spiri-
tuelle ? Comment pourrait-elle connaitre Dieu personnelle-
ment, sa volonté paternelle envers lui et sa faveur, source de
son salut, ainsi que le style de vie qui correspond a sa
volonté ?'¢

1) L’intelligence ne peut accéder a cet entendement que
dans la mesure ou elle est ouverte :

— A la Parole, a I’écoute de la Parole "". 1l lui faut sonder in-
lassablement les Ecritures afin d’y découvrir la perspective
que Dieu y communique, le regard qu’il porte sur lui-méme,
sur le monde, sur la condition humaine et sur la résolution
qu’il apporte au dilemme tragique de sa créature et de la créa-
tion tout entiere.

— A I’'illumination du Saint-Esprit *. [’ homme ne peut com-
prendre la révélation divine telle qu’il la communique dans la
création et la Parole tant que son regard n’est pas « illuminé
par la révélation secréte qui lui est donnée d’en haut'® ».

— A accueillir Jésus-Christ, Seigneur et Sauveur. Car la
« vraie connaissance de Dieu ne peut subsister sans Jésus-
Christ® ». En lui, Dieu « s’est conformé a notre petitesse afin
de ne point engloutir nos sens par I'infinité de sa gloire?' ».
Calvin ajoute : « Si le Pére ne se présente pas a nous par le
moyen du Fils, il ne peut étre connu a salut? » car « la prédi-
cation de la croix est le seul moyen de retourner a notre créa-
teur? ».

2) A la lumiere de ces considérations, il devient évident que

16.1C 11.2.18.

17.1C 11.2.19; 1.10.1.
18./C 11.2.18,20.
19./C 1.5.13.

20./C 11.6.4.
21.1bid.

22.1bid.
23.IC11.6.1.
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cette connaissance n’est pas spéculative, mais de nature émi-
nemment pratique :

— Calvin s’oppose résolument a toute spéculation sur I’es-
sence divine. Dieu se fait connaitre uniquement par révéla-
tion, que ce soit par la création ou par I’Ecriture »*,

— Cette connaissance personnelle de Dieu, « lorsqu’elle est
diment comprise de nous et enracinée au ceeur? », engendre
une conviction assurée et produit des fruits. C’est ainsi que le
Réformateur peut dire :

« Or la connaissance de Dieu, laquelle nous est présentée en
I’Ecriture, ne tend a autre fin que celle qui nous est donnée par
les créatures : a savoir pour nous inciter premiérement a la
crainte de Dieu, ensuite que nous ayons confiance en lui, afin
que nous apprenions a le servir et honorer par innocence de vie
et obéissance non feinte, et nous reposer entiérement en sa
bonté. »?°

Cet assentiment est efficace parce que la connaissance de
Dieu s’incarne au cours de I’existence et de I’expérience hu-
maine. « Il ne peut étre sans bonne affection et sans révérence
de Dieu. »? La connaissance de Dieu est donc la source de
toute vraie humanité. Calvin entrevoit avec une rare perspica-
cité les conséquences désastreuses de la négation de Dieu
lorsqu’il dit : « ayant oublié Dieu, une grande brutalité et vio-
lence régnent en eux » (les rebelles)?.

lll. Conclusion

La connaissance de Dieu que nous avons évoquée brieve-
ment engage toute la personne, intelligence, sentiments et vo-
lonté. Elle a pour objet la doctrine que Dieu a communiquée
dans I’Ecriture et dont I’apex est Jésus-Christ, la Parole faite
chair. Elle dépend de I’illumination de I’Esprit et n’est pas sé-
parée de la foi. Elle suscite la louange et produit un style et

24. IC1.10.1-4.
25. IC15.9.
26. IC1.10.3.
27. IC 111.2.8.
28. IC14.2.
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une ualité de vie qui sont en harmonie joyeuse avec la sa-
gesse-loi de Dieu. La connaissance de Dieu est donc de nature
éminemment personnelle.

Laissons une demiére fois la parole a Calvin :

« La foi est située en la connaissance de Christ, et Christ ne peut
étre connu sans la sanctification de son Esprit : il s’ensuit que la
foi ne doit étre nullement séparée d’une bonne affection. »#

29. IC111.2.8.
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Partons du principe suivant : [’usage des biens donnés
par Dieu n’est pas répréhensible quand il va dans le sens
voulu par le Créateur lui-méme. Il les a créés a notre
avantage et non pour notre perte. On restera, par consé-
quent, dans le droit chemin si I’on ne perd pas de vue cet
objectif.

Si I’on considére a quelle fin Dieu a créé les aliments,
on découvrira qu’il a tenu compte non seulement de nos
besoins, mais de notre agrément, de notre plaisir.

Il en est de méme pour nos vétements ; ils sont néces-
saire, c’est vrai, mais Dieu les a voulus élégants et dignes
de nous faire honneur. Il a donné aux herbes des champs,
aux arbres, aux cultures leur utilité respective, mais aussi
leur beauté et la richesse de leurs odeurs.

S’il n’en était pas ainsi, le psalmiste ne compterait pas
au nombre des bienfaits de Dieu « le vin qui réjouit le
cceur de I’homme, et fait plus que I’huile resplendir son
visage » (Psaume 104:15), et les Ecritures ne rappelle-
raient pas, pour célébrer la bonté de Dieu, que c’est lui
qui a fait don de tout cela aux hommes. D’ailleurs toute
chose dans la nature nous indique d’elle-méme par ses
qualités propres, comment et dans quelle mesure on peut
en user.

Le Seigneur, dites-moi, aurait donné aux fleurs leur
beauté, qui charme nos regards, et des parfums délicieux
qui captivent notre odorat, et il nous serait défendu d’étre
sensibles a leur beauté et a leur parfum ? Eh quoi ? N’a-t-
il pas créé la gamme des couleurs afin de les rendre plus
attrayantes les unes que les autres ? N’a-t-il pas conféré a
I’or et a I’argent, a I’ivoire et au marbre une valeur qui les
place avant les autres matériaux, pierres et métaux ?
Enfin n’a-t-il pas mis a notre disposition beaucoup de
choses qui ne sont pas absolument nécessaires ?

Institution chrétienne, 111.10.2. Extrait d’une récente traduction du
latin par M™ Th. Randegger.
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L’Encyclopédie du protestantisme*, Ed. P. Gisel et L. Kaennel
(Paris-Genéeve : Cerf/Labor et Fides, 1995), 1710 pages.

Un événement! La premiére encyclopédie protestante franco-
phone depuis un siécle. Alors que dans les pays ou le protestantisme
est majoritaire, les encyclopédies concernent I’Eglise chrétienne,
dans ceux ou il est minoritaire, I’important est de ne pas étre margi-
nalisé jusqu’a I’oubli. N’y a-t-il pas 300 millions de protestants dans
le monde aujourd’hui ?

Le protestantisme se démarque de son misérabilisme, obligé ou
non, dans les pays francophones, par cette magnifique publication.
Dans un Occident multi culturel et multi religieux, ce volume im-
pressionnant donne une idée de I’ampleur historique et culturelle de
la Réforme. Tout protestant fier de son héritage et soucieux de son
identité ne peut étre que satisfait de voir sa foi étre en bonne place
sur la carte religieuse. Cette encyclopédie est un moyen efficace de
faire connaitre le protestantisme, ses racines, son développement et
sa configuration actuelle. Comment pourrait-on mieux montrer que
le protestantisme est, au sein de la recherche religieuse post mo-
derne, une des expressions authentiques du christianisme, qui se dis-
tingue des mouvements sectaires si nombreux a la fin du siecle ?

Pour toutes ces raisons, 1’équipe de rédaction, qui a eu la vision
de ce travail herculéen et la persévérance de le mener a terme, mé-
rite félicitations et reconnaissance. 1320 rubriques et 44 dossiers
théologiques et culturels rédigés par environ 300 auteurs offrent une
somme d’informations, agréablement présentées et illustrées avec
goit et imagination. Comme le dit Pierre Chaunu, « nous sommes
en présence d’une ceuvre qui mérite le respect' ». Cette ceuvre est
également « lourde »... presque 5 kilos! Cette particularité n’est pas
sans importance pour celui qui ne pourrait pas la consulter debout,
ce qui est de loin le plus pratique. Aussi n’est-il pas, en dehors du
prix (pratiquement 1000 FF), le cadeau idéal pour votre grand-mere
cévenole! Il est dommage qu’il n’ait pas été possible de publier
deux volumes plus maniables; cela aurait permis, par exemple, de
dissocier rubriques et dossiers, actuellement entremélés.

* Résumé d’une conférence donnée A Aix-en-Provence en mai 1996 par Paul Wells,
qui est professeur de théologie systématique a la FLTR et éditeur de La Revue Réformée.
1. P. Chaunu, «La Bible du protestantisme », dans Le Figaro. 27-28 janvier 1996, 11.
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Cette encyclopédie n’est pas uniquement théologique, comme la
couverture en témoigne: on y voit les portraits, non seulement de
Luther et de Calvin, mais aussi ceux de A. Schweitzer, E. Kant,
Martin Luther King et d’une pasteure coréenne, c’est-a-dire de pro-
testants également reconnus dans les domaines de la culture, de la
politique et du social. Cependant, la théologie y occupe une place
prépondérante. Aussi, apres quelques remarques préliminaires, I’es-
sentiel de mes réflexions sera-t-il de nature théologique.

I. La géopolitique du protestantisme a vol d’oiseau

Une premiére interrogation surgit assez vite a I’esprit : de quel
protestantisme est-il question ? Francophone, européen ou mondial ?
Francophone assurément, germanique aussi. Difficile d’y recon-
naitre le protestantisme a I’échelle mondiale, les données étant par
trop minces. Autre fait étonnant, la quasi-absence de statistiques.
Quelle est la proportion de protestants dans tel pays ? |l est loin
d’étre sir que vous le trouviez. Combien de réformés, de luthériens,
de baptistes y a-t-il dans le monde et ou se situent-ils ? Difficile de
le savoir. L’ Australie et la Nouvelle-Zélande, pays majoritairement
protestants, ne sont mentionnées nulle part, sauf en deux lignes sous
« Océanie ».

Dans le domaine politique, on peut relever les noms de Michel
Rocard et de Dag Hammarskjold, mais pas ceux de Winston
Churchill, Margaret Thatcher, Helmut Schmidt ou Jimmy Carter, qui
aimait citer, dans la méme phrase, Paul Tillich et Bob Dylan. En ce
qui concerne le passé, il est étonnant que William Gladstone, un des
hommes politiques les plus en vue de I’époque victorienne, chrétien
convaincu, soucieux de justice sociale, auteur de livres religieux,
dont Le rocher inattaquable de la Sainte Ecriture, ne fasse I’objet
d’aucun développement.

L’Ecosse, avec ses théologiens, est presque oubliée. Samuel
Rutherford, qui a écrit un ouvrage révolutionnaire au XVII* siécle
sur la science politique et le gouvernement constitutionnel, annon-
cant I’arrivée de la démocratie moderne, Rex Lex, n’est méme pas
mentionné. Thomas Carlyle et, au XIXe siecle, William Cunnin-
gham, John Bannerman et Thomas Chalmers (qui a institué un sys-
teme de « sécurité sociale » dans sa paroisse de Glasgow) ne le sont
pas non plus. La notice sur le plus grand des théologiens écossais
modernes, Thomas Torrance, se limite quasiment a dresser la liste
de ses livres. Les puritains anglo-saxons et leurs héritiers nord-
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américains sont oubliés. John Owen, le théologien le plus notoire du
XVII siécle, vice-doyen de I’Université d’Oxford, aumdnier d’Oli-
ver Cromwell, dont I’ceuvre est aussi abondante que celle de Karl
Barth, n’est pas nommé. Curieusement, il n’y a pas de rubrique
« martyrs », et les trois martyrs de la Réformation anglaise, I’arche-
véque Thomas Cranmer, Hugh Latimer et Nicolas Ridley sont ou-
bliés. Un tel manque serait difficile a imaginer dans une encyclopé-
die consacrée au catholicisme romain !

Sur le continent, les Néerlandais Herman Ridderbos, Klaas
Schilder ne sont pas nommés, si Abraham Kuyper (1837-1920) est
sommairement critiqué pour ses « principes théocratiques » (sic) et
ses idées qui auraient favorisé ’apartheid ! Herman Bavinck, un des
grands théologiens de notre sieécle, n’est mentionné que dans I’ar-
ticle sur Kuyper. Du c6té allemand, il en va de méme : les théolo-
giens a tendance conservatrice ne paraissent pas toujours. Il manque
Ernst W. Hengstenberg, I’auteur d’une fabuleuse christologie de
I’Ancien Testament, Gustave Oehler, C.F. Keil et R. Delitzsch et, de
nos jours, Gerhard Maier. Si on passe de I’autre c6té de I’ Atlantique,
les grands absents s’appellent Charles Hodge, Archibald Alexander,
Gresham Machen, Robert Dabney, James Thornwell, Gerhardus Vos
ou Phillip Schaff.

L Encyclopédie, si elle fait la part belle a la philosophie avec, en
particulier, un article magistral de Paul Ricceur sur Kant, est faible
en apologétique. Est-ce un effet de I’influence barthienne ? Les apo-
logistes du christianisme face au déisme comme |’archevéque
Joseph Butler (1692-1752), William Paley et Thomas Reid, des per-
sonnalités de premier ordre, sont absents, comme le sont aussi nos
contemporains Jean Brun, Francis Schaeffer, Pierre Marcel, Rousas
Rushdoony ou Martyn Lloyd-Jones, un des fondateurs des Groupes
bibliques universitaires internationaux. Remarquons, du c6té d’Aix-
en-Provence, que si André Lamorte est oublié, Pierre Courthial, en
revanche, a une place!

La plupart de ceux que nous avons nommé ont été, ou sont, des
représentants de « I’orthodoxie théologique ». Leur oubli est signifi-
catif de I’orientation théologique générale de L’ Encyclopédie.

Les articles sur Calvin et Luther sont relativement courts et moins
développés que dans certaines encyclopédies moins longues, alors
que la bibliographie consacrée a « la femme » est plus étoffée que
celles de nos deux Réformateurs mises ensemble. A noter que des
éditions actuellement disponibles des textes classiques ne sont pas
mentionnées ; par exemple, les publications récentes en frangais mo-
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dernisé des écrits de Calvin, des Canons de Dordrecht ou de La
Confession de Westminster?.

L’intention de cette encyclopédie n’est assurément pas de brosser
un tableau résumé et aussi fideéle que possible du protestantisme
dans le temps et dans I’espace.

Il. Le protestantisme et les autres confessions

Changeons de cap et examinons comment L’ Encyclopédie pré-
sente les relations du protestantisme avec les autres « confessions »,
chrétiennes ou non. Avec le judaisme, les développecments sont sub-
stantiels ; un dossier de dix-neuf pages, un peu plus long que celui
sur I'islam (treize pages), lui est consacré. En revanche, il n’y a rien
a propos de I’hindouisme et du bouddhisme. Rien non plus sur le
Nouvel Age. Cela peut se comprendre d’une certaine fagon.

Mais 1a ou L'Encyclopédie est décevante, en notre époque dite
cecuménique, c’est en n’offrant aucun article fondamental sur les
rapports entre protestants et catholiques romains et sur la maniére
dont les premiers les ont compris et vécus au long d’une histoire de
presque cing siécles. S’il existe bien des rubriques sur le catholi-
cisme, sur I’anti catholicisme et sur divers autres sujets connexes, on
ne trouve rien sur la fagon dont les protestants ont considéré I’Eglise
romaine et la vision que celle-ci a d’elle-méme. Pourtant Friedrich
Schleiermacher, Karl Heim, Oliver Quick, Karl Barth, Paul Tillich et
Louis Bouyer ont écrit des textes importants a ce sujet.

Autre sujet d’interrogation : celui de I’Antichrist est a peine
abordé. Bien que Marc Lienhard ait écrit une petite rubrique « Anté-
christ », la question de fond n’est pas présentée de fagon générale?.
Pourtant les Réformateurs, les puritains, des théologiens et des pré-
dicateurs, encore récemment, n’ont pas hésité a dire qu’il s’agissait
du pape. On ne peut pas les considérer comme des « extrémistes »,
et les mettre dans la méme catégorie que le membre du Parlement
européen pour I’Irlande du Nord, le révérend lain Paisley.

La rubrique sur I’orthodoxie (au sens de I’Eglise d’Orient) est en-
core plus maigre que celle sur le catholicisme romain. Presque rien
sur I’évaluation protestante de la pratique spirituelle des Eglises or-

2. On s’étonne que le livre (1995) de B. Cotteret sur Calvin ignore les éditions ré-
centes de Calvin aux Editions Kerygma et I'euvre de Pierre Marcel, par exemple, sur
Calvin et Copemic.

3. Voir W. Pannenberg Ed., Les anathémes du XV I* siécle sont-ils toujours actuels ?
(Paris: Le Cerf, 1989).
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thodoxes, leur liturgie divine, leur priere. L’Eglise d’Angleterre a
tou jours manifesté une grande sympathie pour ces communautés et
leurs théologiens, comme, par exemple, Colin Gunton le fait aujour-
d’hui dans un livre récent®. Nombreux sont ceux qui se sont ressour-
cés a la théologie orientale, en particulier, chez les péres cappado-
ciens.

En résumé, L' Encyclopédie est décevante par rapport aux deux
autres grandes confessions chrétiennes, sur les questions suivantes :

+ comment les séparations ont-elles été vécues, quelquefois ratio-
nalisées ?

« comment les protestants ont-ils traité la théologie de ces com-
munions ?

+ et comment ont-ils considéré leur spiritualité ?

Comme un commentateur catholique I’a remarqué, les guerres de
rcligion sont présentées en une colonne !’

Une autre faiblesse malheureuse de L' Encyclopédie concerne la
continuité que le protestantisme s’est toujours efforcé de montrer
entre la Réforme et I’histoire chrétienne. On n’en trouve pas trace:
notre périple, qui ne commence pourtant pas au XVI© siecle, est
amputé de ses précurseurs, non seulement les plus immédiats
comme un Bonaventure ou un Bernard de Clairvaux, mais aussi de
Thomas d’Aquin, d’Anselme et, plus étonnant, d’Augustin® La
Réforme n’a-t-elle pas été un renouveau augustinien ? Quant aux
conciles cecuméniques de I’Eglise ancienne, sauf erreur, on ne
trouve que cinq lignes a leur sujet.

Pour finir, deux autres constatations s’imposent. En premier lieu,
comme le remarque C. Desplanque dans Hokhma’, I’ouverture du
protestantisme majoritaire de tendance pluraliste aux « évangéli-
ques » ou aux réformés confessants n’est opérée, dans L' Encyclo-
pédie, que par concession. Des quarante-quatre dossiers, la moitié
d’un sur « le mal » a été confiée a Henri Blocher. Je suppose que les
autres rédacteurs appartenant a la mouvance « évangélique », dont je
suis, se sont vu attribuer des rubriques parce qu’ils ont proposé de
les écrire. C’est ainsi qu’il n’y a rien sur la Ligue pour la Lecture de
la Bible, ou sur I’Association Wycliffe pour la traduction de la

4. C.E. Gunton, The promise of Trinitarian Theology (Edimbourg: T. & T. Clark,
1991).

5. C. Ehlinger, dans Notre Histoire, n° 129, 60.

6. Méme s’il existe une rubrique sur « I’augustinisme », L'Encyclopédie, 65.

7. Hokhma, 61, 51-53.
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Bible. Le Mouvement de Lausanne®, avec son comité, se voit juxta-
posé, de facon plutdt malheureuse, avec /"Opus Dei, Mgr Lefébvre
et I’intégrisme catholique dans une section consacrée aux opposi-
tions au Conseil cecuménique des Eglises!®

En deuxieme lieu, si la crise actuelle — institutionnelle et bureau-
cratique — du Conseil cecuménique des Eglises est indiquée, c’est
avec une grande discrétion. Et les rapports du COE avec le mar-
xisme, le probleme de sa complaisance avec les totalitarismes dé-
chus, notamment par non-assistance aux chrétiens persécutés sous
ces régimes, ou avec les mouvements de libération utilisant des mé-
thodes violentes, ses discours roses et rouges... tout cela est passé
sous silence comme aussi la déception de beaucoup de membres des
Eglises qui en font partie et se lassent d’entendre parler de « nou-
velles Pentecotes » lors de chaque nouvelle assemblée mondiale...
Une « crise (qui) est la conséquence du succes... » ? Vraiment 7'
Quel est I’avenir du « christianisme des déclarations et du papier »,
celui du christianisme dont le document Baptéme, Eucharistie et
Ministére (BEM), par exemple, décevant et ambigu, est I’expres-
sion 7",

lil. Quelle théologie pour une encyclopédie ?

Est-ce la critiquer pour le plaisir de critiquer ? Jugez-en vous-
méme en lisant comment Charles Ehlinger, dans Notre Histoire, a
cerné I’'important enjeu de I’entreprise :

« Ce grand ouvrage nous apporte sirement une nouvelle conception, trés
dynamique, du travail encyclopédique, mais tout autant et peut-étre
plus encore une refornulation et une réorientation de la conscience
protestante dans I’affrontement de la modernité. Si le terme n’était pas
trop décrié et ambigu, je parlerais de I"encyclopédie de I'idéologie pro-
testante contemporaine. »

Comment dire mieux que ce ne sont pas seulement les « évangé-
liques » étroits et susceptibles qui sont mal a I’aise. Est-ce bien-la

8. Le Mouvement de Lausanne, né en 1974, qui cherche a promouvoir I'évangélisa-
tion du monde, a été lancé par I’ Association Billy Graham.

9. L'Encyclopédie, 1094.

10. /bid, 1102. Voir le livre de G. Miitzenberg, L’ éthique sociale dans I’ histoire du
mouvement @cuménique (Geneve : Labor et Fides. 1992) qui est aussi cité dans la biblio-
graphie a la fin de ce dossier.

11. Baptéme, Eucharistie et Ministére, Lima, 1982 (Paris : Edition du Centurion,
1984).

12. Art. cit. Les italiques sont de nous.
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I’objectif d’une encyclopédie ? Il est certain que beaucoup aimeront
néanmoins cette encyclopédie. Chacun I’évaluera a la lumiére de ce
gu’il recherche et de sa propre idée de la nature d’une encyclopédie.

Personnellement, je consulte une encyclopédie pour y trouver le
rappel de faits et I’exposé d’informations me permettant de me for-
mer une opinion personnelle sur un sujet. Je sais trés bien que, de-
puis Dilthey et Troeltsch, la sélection des faits n’est pas innocente;
cependant, comment accepter que faits et opinions se mélent ?

A la lecture des différents dossiers, il est difficile de ne pas voir,
méme si elle n’est pas générale, I’orientation des opinions expri-
mées. Comme Pierre Chaunu I’a écrit, L’Encyclopédie refléte « le
choix de I’intelligentsia... légeérement « tiers-mondiste » " et ajou-
tons-le, « politiquement correct ».

A titre d’illustration, « le péché » fait I’objet de dix-sept lignes, et
« la culpabilité » de seize pages. Dans le dossier qui traite de celle-
ci, nous apprenons, avec une multitude de guillemets, que Satan est
la force qui « correspond bien a la culpabilité qui s’oppose au désir,
qui empéche la vie, qui attaque le psychisme et inculpe laou il n’y a
pas de faute ' ». Bonne nouvelle pour le diable! Autre exemple, s’il
y a seize pages sur « la femme » il n’y a rien sur « I’homme » (nous
n’en attendions pas'®), et sur « la famille » seulement trente lignes.
Cette arithmétique n’en dit-elle pas long ?

Quelle a donc été I’intention des éditeurs, quelle est la philoso-
phie rédactionnelle de L'Encyclopédie ? 1l suffit pour le savoir de
lire « L'Introduction » ou la réponse a ces questions est exposée
avec une certaine candeur:

« La perspective se veut historique... et culturelle, dans la mesure ot I’on

a tenté de saisir ce méme déploiement historique non dans sa stricte
factualité, mais dans 1’ordre du sens, des valeurs, des débats « idéologi-
ques ». C’est méme 13, a nos yeux, 1I'une des spécificités de cette
Encyclopédie : s’articuler a des données historiques positives, sans
complaisance, mais expliciter en méme temps et déployer ces données
dans 1'ordre de leurs significations, donc de leurs résonances imagi-
naires et leurs effets sociaux (ecclésiaux, religieux ou plus globaux), de
leur statut de références symboliques. Chaque auteur était ainsi invité, a
des degrés divers selon les cas bien siir, 3 proposer une mise en pers-
pective : les éléments mis en avant se trouvant orientés (de fagon, es-
pere-t-on, explicite et « objective ») et sont 1’objet d’une reprise per-

13. Chaunu, art. cit.
14. L' Encyclopédie, 280.
15. Méme s’il y a une rubrique sur « La patemnité », 1139.
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sonnellement assumée, pour aujourd’hui, flt-ce pour en faire la cri-
tique, en dire les ambivalences et les dépassements possibles et souhai-
tables. » '

Autrement dit, cela signifie que L'Encyclopédie est le produit
d’un travail de contextualisation, d’interprétation pour aujourd’hui,
d’actualisation et de recevabilité de tel ou tel fait. Mais qui décide, et
comment, ce qui est souhaitable, sans prétendre a une certaine nor-
mativité ?

Tel est le probléme que soulévent un certain nombre de rubriques
ou de dossiers. Les faits et leur interprétation sont mélangés de telle
sorte que, trop souvent, I’opinion d’un auteur est présentée comme
si elle était un fait alors qu’elle n’est qu’une interprétation pcrson-
nelle. Résultat: I’ouvrage est « I’encyclopédie de I'idéologie protes-
tante contemporaine » avec pour conséquence possible qu’une vi-
sion biaisée de I’histoire ou de la culture théologique protestante soit
transmise aux générations montantes et devienne pour elles un nou-
veau « modele standard ».

Voici une petite illustration historique. Il est affirmé que les
Canons de Dordrecht n’ont pas exercé « une grande influence sur
leur époque » et que les « tentatives contemporaines de renouveler
(leur) autorité sont peu concluantes ». Cela revient a dire, en pra-
tique, que I’enseignement contenu dans les Canons n’est pas parti-
culierement « souhaitable » pour nous aujourd’hui. Mais il n’est pas
indiqué que les Canons ont été adoptés par le Synode des Eglises ré-
formées de France a Alés le 6 octobre 1620, et que les pasteurs de-
vaient préter serment d’approbation a I’ensemble du texte (selon la
lettre et non pas seulement selon I'esprit !). L.’Eglise réformée n’a ja-
mais révoqué cette décision. D’ailleurs, L'Encyclopédie se contredit
elle-méme puisque, dans I’article consacré a la Confession de
Westminster, nous lisons qu’en ce qui concerne la prédestination,
on « s’en tient aux Canons de Dordrecht ». Chacun sait — mais le
sait-on dans les pays francophones ? — que, jusqu’a aujourd’hui,
Westminster est la confession de foi réformée la plus largement dif-
fusée et la plus influente dans le monde, étant la norme seconde de
nombre d’Eglises presbytériennes'’.

16./bid. 8.

17.1bid. 429 et 1663. La rubrique sur les Canons de Dordrecht ne mentionne pas leur
réédition par les Editions Kerygma en 1988. L'Encyclopédie ne cite pas non plus deux
livies commémorant ces textes confessionnels. Pour Dordrecht, voir P. de Jong, ed.,
Crisis in the Reformed Churches (Grand Rapids: Reformed Fellowship, 1968), et pour
Westminster, voir Ed. J.L. Carson et D.W. Hall, To Glorify and Enjoy God (Edimbourg:
Banner of Truth, 1994).
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Autre illustration. Existe-t-il meilleur test que I’article sur la
Bible elle-méme ? Le dossier qui lui est consacré dans L’Encyclo-
pédie est de trés grande valeur; il témoigne d’une vaste culture, de
beaucoup de réflexion et tient compte du développement des
sciences humaines. Un texte, la Bible, cet ensemble complexe et
pluriel, humain et historique, clos et valorisant un moment passé, et
ses implications sont présentés de fagon stimulante, les attitudes de
I’Eglise romaine et du protestantisme étant bien distinguées. Mais
hélas, il est également dit que le rapport entre Dieu et la Bible n’est
pas direct, qu’il est humanisé, problématisé et dialectique. Ainsi la
nature humaine de la Bible fait, en quelque sorte, écran a la trans-
cendance. Voici ce qu’on peut lire :

« ... 'ordre humain, fini, n’est ni dépassable ni levable: la référence ori-
ginaire se donne sous les traits d’'une figure historique ... non sous ceux
d’un miracle, lié a un moment supranaturel. C’est d’ailleurs, ‘conjoin-
tement’ et indissolublement, le monde ou I’humain qui s’y disent, tout
autant que Dieu, et ce, de parten part. » "

C’est pourquoi le livre de Louis Gaussen sur la théopneustie
(1840) est présenté dans un article a part, signé par Henri Blocher.
Difficile de mieux marquer que cette position est considérée comme
marginale. Ainsi, encore une fois, le spectre du fondamentalisme fait
frissonner'®, car c’est un des « effets pervers » de la notion du Sola
Scriptura.

« C’est ainsi qu’a vu le jour, au temps des orthodoxies protestantes, une
identification pure et simple du texte biblique et de la Parole de Dieu;
le texte fut considéré comme inspiré sur le mode direct... Certaines
formes dites évangéliques ou plus nettement fondamentalistes du pro-
testantisme, aux XIX< et au XX siécles, offrent une autre configuration
du méme type d’attitude... »®

L’auteur a toute liberté, bien sir, de penser ainsi, mais il ne lui est
pas permis de présenter sa position comme étant celle des
Réformateurs. Dire que le texte est recu par eux comme un « témoi-
gnage » et que « la lettre du texte ne saurait é&tre comme telle la vé-
rité, mais (qu’)elle renvoie au Christ, a la « doctrine » ou a la « sub-
stance » de la vérité salutaire »?' trahit plus qu’elle ne traduit leur
pensée a ce sujet. Ici, comme ailleurs, le rédacteur a chaussé des lu-

18. 1bid. 116.

19. Voir, par exemple, I'article sur le « Biblicisme ».

20. 11 est regrettable d’associer évangélisme et fondamentalisme de cette fagon, méme
si a d’autres endroits ils sont distingués, étant donné la connotation négative du « fonda-
mentalisme » dans la mentalité actuelle.

21. Encyclopédie, 116.
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nettes dialectiques, de fabrication néo-orthodoxe et d’origine post
kantienne. Le témoignage de I’Esprit dans 1’Ecriture est séparé du
témoignage intérieur du Saint-Esprit, alors qu’il est clair que chez
Calvin, en particulier, les deux sont complémentaires et insépa-
rables??. L'Encyclopédie est loin de ce que la Confession de La
Rochelle affirme en ses articles 2 et 5 et de ce que Calvin avait pro-
posé dans une premiere rédaction :

« Parce que le fondement de croire, comme dit saint Paul, est la Parole de
Dieu, nous croyons que le Dieu vivant est manifesté en sa Loi et par ses
prophetes, et finalement en I’Evangile, et y a rendu témoignage de sa
volonté autant qu’il est expédient pour le salut des hommes. Ainsi nous
tenons les livres de la Sainte Ecriture... comme la somme de la seule
vérité infaillible procédée de Dieu, a laquelle il n’est permis de contre-
dire. Méme parce que la est contenue la regle parfaite de toute sagesse,
nous croyons gu'’il n’est licite d’y rien ajouter ni diminuer, mais qu'il y
faut acquiescer en tout et partout. Or, cette doctrine prend son autorité
ni des hommes, ni des anges, mais de Dieu seul, nous croyons que Pieu
seul donne la certitude de cette doctrine a ses €lus et la scelle dans leurs
cceurs par son Esprit. »#

L’Encyclopédie s’écarte, a I’évidence, de la recommandation de
Calvin. Ce faisant, non seulement elle prive le protestantisme de sa
doctrine classique de I'Ecriture en en retranchant ce qui dérange,
mais elle ajoute a I'Ecriture une notion non biblique de la vérité.
Comment ne pas conclure, bien que cela ne soit pas agréable, que
c’est 1a une forime de révisionnisme historique ?

Conclusion

Le protestantisme vaut certainement une encyclopédie ! Comme
le montre ce beau volume, il ne pouvait pas faire plus en cette fin du
XX siecle.

En 1559, les Eglises réformées en France ont adopté une confes-
sion de foi dite de La Rochelle. Chaque Eglise protestante euro-
péenne avait, de fagon analogue, sa confession. Lors du Concile

22.L’Encyclopédie reprend ici I'idée courante, mais difficile a défendre, que Calvin a
observé une différence entre la « Parole de Dieu » et la Sainte Ecriture. Cela a été pro-
posé par H. Heppe dans Die Dogmatik der Evangelisch Reformierten Kirche
(Neukirchener Verlag, 1938), 16. Sur Luther et Calvin, a ce sujet, voir les articles dans
Dieu parle! (Aix-en-Provence : Ed. Kerygma, 1984), ou les articles de J.1. Packer et JW.
Montgomery dans Ed., J.W. Montgomery, God's Inerrant Word (Minneapolis : Bethany,
1973).

23. Dans La confession de foi des Eglises réformées en France (Paris : Les Bergers et
les Mages, 1963), 4, et Opera Calvini t. 1X, 739.
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Vatican 11, I'Eglise romaine a promulgé des textes, certains magni-
fiques, pour confesser sa foi dans le monde moderne. Dans le pro-
testantisme aux visages multiples et contrastés, et sauf a utiliser un
langage de type caméléon, un langage vide de sens — ce qui est sou-
vent le cas depuis quelque temps... —, pareille entreprise est impos-
sible. Le regret légitime qu’on peut en avoir déborde largement I’ab-
sence d’un texte de ralliement; il concerne moins celle-ci que les
abandons souvent profonds, encouragés par un usage mal entendu
des découvertes faites par les sciences humaines ou naturelles..., des
fondements permanents et transculturels de I’Evangile bibligue.

Ce constat, sévere assurément, n’0te rien aux qualités de L'Ency-
clopédie et, surtout, ne porte pas atteinte a la reconnaissance due a
ses promoteurs pour une ceuvre magistrale.

Paul WELLS

L’Eglise est I’auberge et I'infirmerie de ceux qui sont
malades et qui sont destinés a étre guéris. Quant au ciel,
c’est le palais des gens bien portants et justes.

Luther, Commentaires de I Epitre aux Romains, 4 :1
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Voici enfin un point essentiel : le Seigneur demande a chacun
de nous de ne jamais perdre de vue, dans tous les actes de sa
vie, sa propre « vocation ». li sait, en effet, quelle fébrilité s’em-
pare de notre esprit et avec quelle légereté nous papillonnons
de-ci de-la, et comment notre ambition est portée a poursuivre
plusieurs lievres a la fois. Alors, pour éviter que notre sottise et
notre manque de réflexion ne créent partout le désordre, il a fixé
pour chacun ses devoirs selon son état et son mode de vie. Pour
que personne n’aille au-dela de ses limites, il a nommé « voca-
tion » la condition dans laquelle chacun est appelé' a vivre.

A chacun, par conséquent, un style de vie qui lui est propre,
une place voulue par Dieu, afin que notre vie ne soit pas une
course perpétuelle...

Il nous suffit de savoir que la « vocation » de Dieu est le prin-
cipe et la base d’une conduite saine. Celui qui ne I’admettrait
pas ferait fausse route. Il pourra éventuellement se montrer
digne d’éloges, du moins en apparence, mais méme s’il jouit de
I’estime des hommes, il sera tenu a I’écart du trone de Dieu. Par
ailleurs, sa vie ne présentera aucune cohérence. En revanche,
une vie harmonieuse, c’est celle qui se conformera a sa « voca-
tion », sans commettre I’'imprudence d’aller au-dela des limites
qu’il n’est pas bon de franchir.

Est-on de condition modeste ? On meénera sans rancceur une
vie de simple particulier, et I’on restera au rang que Dieu nous a
assigné.

Dans nos soucis, nos travaux, dans les contrariétés et les situa-
tions pénibles, savoir que Dieu est notre guide nous sera une
consolation appréciable. Le magistrat s’emploiera plus volon-
tiers a sa charge : le pere de famille remplira mieux ses obliga-
tions; chacun, selon sa condition, endurera et surmontera
peines, inquiétudes, chagrins et angoisses, s’il a la certitude que
Dieu a donné a chacunson fardeau propre a porter.

Il n’existe aucune tiche si méprisable, si vile qu’elle n’ait de-
vant Dieu éclat, valeur (a condition toutefois qu’elle corres-
ponde a notre vocation); c’est la pour nous la plus belle conso-
lation.

1. vocare = au sens propre « appeler » (note de la traductrice).

Institution chrétienne, 111.10.6. Extrait d’une récente traduc-
tion du latin par M™ Th. Randegger.
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L’HOMME, IMAGE DE DIEU
Le corps, temple du Saint-Esprit
dans la synthese biblique de Calvin

Léopold SCHUMMER *

Dans la Genese, les Evangiles et les épitres pauliniennes se
trouvent les principaux textes abordant ce théme. Calvin a
construit une théologie de 1’'image de Dieu, de la création a la
parousie, en passant par la Chute et la Rédemption. C’est une
grandiose synthése. Le commentaire d’Ephésiens 4:24
brosse, en quelques mots, cette théologie:

« Au commencement, Adam a été créé a I’'image de Dieu, afin
qu’il représentat la justice de Dieu comme dans un miroir...
Parce que cette image a été effacée par le péché, il faut mainte-
nant qu’elle soit restaurée en Christ. La régénération des fideles
n’est vraiment rien d’autre qu'une reformation de I'image de
Dieu en eux. » (I Co 3:18)

La conclusion de cette histoire est connue...

« Maintenant cette image apparait aux élus en quelque partie et
portion, en tant qu’ils sont régénérés par I’Esprit, mais elle
n’obtiendra sa pleine clarté qu’au ciel. »'

Dans I’élaboration de sa synthese, Calvin a été marqué par

* Léopold Schimmer est professeur a la Faculté de théologie protestante de
Bruxelles et maitre de conférences 2 I'Université de Liege.
Etude présentée le 15 mai 1992, au congres national de 1'Union Evangélique médicale
et paramédicale de Chantilly.
I. L' Institution de la religion chrétienne (Geneéve : Société calviniste de France,
4 vol., 1955-1958, et Paris, J.-D. Benoit, 5 vol., 1957-1963), IC 1.15.4.
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Augustin qui fut le premier a soulever en philosophie la ques-
tion anthropologique. Il distinguait deux questions: qui suis-je
et que suis-je ? La réponse a la premiére question réunit toutes
les écoles: tu es un homme. Mais la deuxi€éme question quid
ergo sum ne regoit de réponse que de Dieu. Seule, une révéla-
tion divine peut apporter la réponse. Le point de départ de
I’anthropologie de Calvin se trouve, comme chez Augustin,
dans I’axiome biblique : ’homme ne peut se connaitre en de-
hors de la connaissance que Dieu lui donne de lui-méme. Il
faut rappeler les mots qui ouvrent L'/nstitution : « Toute la
somme presque de notre sagesse... est située en deux parties :
c’est qu’en connaissant Dieu, chacun de nous aussi se con-
naisse. »

Cette anthropologie considere I’homme de son origine a sa
fin. En observant I’homme dans sa destinée dynamique, on le
découvre dans sa vraie réalité. Pour Calvin, le mystere de la
création n’est percu que par la croix. Il écrivait dans la préface
de son Commentaire de la Genése:

« C’est en vain qu’on philosophe sur I’ouvrage de ce monde a
moins que premiérement... on ait appris a assujettir tout I’es-
prit... a la folie de la croix (I Co 1:21)... nous ne trouverons rien
qui nous éleéve jusqu’a Dieu aussi longtemps que le Christ ne
nous aura pas instruits en son école. Or cela ne peut se faire a
moins qu’étant retirés des profonds abimes de I’enfer nous
soyons €levés sur le char de la croix par-dessus les cieux, afin
que la nous comprenions par la foi ce qu'ceil n’a jamais vu ni
oreille entendu et qui surpasse grandement nos cceurs et nos
pensées. »?

On ne peut dire plus clairement que la croix est la clef de la

création.

I. Uhomme, image de Dieu a la création

L’image de Dieu, écrit Calvin, « est I'entiere excellence de
la nature humaine, laquelle reluisait en Adam avant la chute ».
Alors, « I'image de Dieu a été comme luisante en clarté d’es-

2.IC1.1.1.
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prit, et en droiture de cceur et en intégrité de toutes les parties
de I’homme* ». « Adam ayant droite intelligence, ses sens
rangés et soumis a raison... il excellait en tous biens.* »

La position verticale de I’homme témoigne toujours de son
origine : « ... ’homme a la téte levée en haut et les yeux dres-
sés au ciel pour contempler son origine. »°

De cette création, Calvin déduit que le premier Adam « n’a
point été riche de ses propres biens, mais que sa béatitude
était de participer de Dieu » ® et que « I’homme est parmi
toutes les créatures comme un patron excellent de la sagesse,
justice et bonté divines’ ». Les autres créatures pouvaient
connaitre, en regardant Adam, ce qu’étaient la sagesse, la jus-
tice et la bonté de Dieu. Le commentaire de Colossiens 3:9
exprime la méme idée a I’aide d’une autre comparaison :
« L’homme représente comme en un miroir la sagesse, la jus-
tice et la bonté de Dieu. » Cette fonction de miroir est souvent
décrite : « L’homme a été créé a I’image de celui qui I’a
formé... et par conséquent a été comme un miroir auquel la
gloire de Dieu resplendissait. » * Le commentaire de Genése
3:19 constate qu’Adam « a été élevé en si grande dignité que
la gloire de I’image divine reluisait en lui ».

Y a-t-il, dans le premier Adam, une partie de sa personne
qui ait été particulierement le siege de I’'image de Dieu? On
lit dans le commentaire sur Genese 1:27 :

« Le principal siége de I'image de Dieu a été comme en éminence
en I’entendement et dans le cceur, il n’y a pas toutefois en lui de
partie en laquelle il n’en apparut quelques étincelles. »

Distinction qu’il reprend en d’autres termes

« Combien que la gloire de Dieu reluise méme en I’homme exté-
rieur... il n’y a pas de doute que le siege d’icelle (imaginis
sedem) ne soit I'ame... »°

3.IC1.154.
4. Commentairedela Genése, 1:26.
5.1C1.15.3.

6. Commentaire de la Genése, 1:27.

7. Commentaire de la Genése, |:26.

8.IC 11.12.6.

9./C 1.15.3 Le latin imaginis sedem est rendu par « le siege d’icelle », ¢f. loannis
Cualvini Opera Selecta (Miinchen: ediderunt Petrus Barth, Guilelmus Niesel, 5 vol. 1926-
1952), OS 111.176.
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Dans quel but, Dieu a-t-il créé I’homme a son image?
L’ Institution donne cette explication:

« Dieu... nous a formés a son image pour dresser nos esprits a
vertu et a tout bien... il nous est expédient de connaitre que nous
sommes doués de raison et intelligence afin de tendre au but... de
I'immortalité bienheureuse... afin que la noblesse a laquelle Dieu
nous a élevés ne soit anéantie par nonchalance et brutalité. » '

Un autre aspect de Genese 1:27 est commenté par le Réfor-
mateur:

« Il les créa mile et femelle, c’est pour magnifier le lien du ma-
riage, par lequel la société du genre humain est entretenue. Cette
facon de parler vaut autant que si on disait que le mile n’est que
la moiti€é de I’homme et que pour cette raison la femme lui est
donnée pour compagne atin que deux soient un... » "'

La différenciation sexuelle est un don de Dieu a ses créa-
tures images. Il faut relever que la différenciation sexuelle se
situe avant la Chute. Le mariage, ordre et don de Dieu, s’ins-
crit dans I’état de perfection. On lit dans le commentaire de 1
Corinthiens 11:7, « homme et femme tous deux créés a
I’image de Dieu. » Le commentaire de Genése 2:18 notait:
« On ne peut certes nier que la femme aussi ne soit créée a
I’image de Dieu bien que ce soit en second degré, d’ou il
s’ensuit que ce qui a été dit en la création de I’homme appar-
tient aussi au sexe féminin. » Calvin a toujours considéré que
I’Ecriture donnait une grande importance au mariage. Dans un
sermon de 1562 sur Ephésiens, il dit du « lien du mari avec sa
femme qu’il est le plus sacré » et résume ainsi sa pensée : « Je
suis obligé non seulement envers ma femme, mais envers
Dieu qui préside le mariage. » La grandeur du mariage surgit
aussi du fait qu’il est « comme une peinture de 1’union sacrée
de Jésus-Christ avec nous ». La noblesse de I’homme en qui
reluit I'image de Dieu n’est pas sans danger. Voici la lecon
que Calvin tire de Genése 2:17:

« ... L’homme était formé a I’image de Dieu, ce qui est une no-
blesse souveraine et non pareille. Mais afin que sous son ombre
les hommes ne s’enorgueillissent pas, leur origine leur est ici
proposée... I’homme a été poudre de la terre. Que les hommes

10./C 11.1.1, brutalité = animalité.
1 1. Commentaire de la Genése, 1:27.
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s’en aillent maintenant glorifier en leur outrecuidance et folie
de I’excellence de leur nature!... le corps d’Adam est formé de
fange... atin que nul ne se plaise outre mesure en sa chair. »
Mais de cette origine, Calvin tire encore une legon. La créa-
tion entiére est une. Chaque créature, terrestre ou céleste, est
unie a toutes les autres. Calvin voit 1'unité de I'univers et la
solidarité des créatures dans leur commune origine : « Que
Dieu prenne la matiere de la terre n’est pas qu’il en ait besoin,
mais pour mieux associer chaque partie du monde avec I’uni-
vers. » ' Pour Calvin, chaque créature constitue une réalité
ouverte sur le cosmos, dépendante de toutes les autres créa-
tions du Créateur des cieux et de la terre. Dans cette ceuvre de
Dieu, rien n’est inutile et tout a une finalité: la gloire de Dieu
et le service des hommes. Le non-respect de cette fin a des
conséquences a l'intérieur de I’ensemble. Pour Calvin, I’hom-
mage des animaux dépendait de I’hommage de I’homme a
Dieu : « Puisque... nous nous débordons contre Dieu, pour-
quoi... les bétes ne s’éléveraient pas contre nous ? »

L’homme n’est pas seul a porter I’image de Dieu, elle « est
engravée partout » '*. Mais I'homme est le plus apte a repré-
senter la gloire de son Créateur et Pere. Cette seigneurie —
avant mais aussi apres la Chute — ne connait aucune excep-
tion. Soleil, lune et étoiles sont domestiques des hommes. Peu
avant sa mort, Calvin clamait en chaire, commentant Deuté-
ronome 4:15-20:

« Qui est le soleil? notre serviteur; la lune est notre chambriére...
Quand... Dieu nous a élevés si haut que le soleil, la lune et les
étoiles sont & notre service... ne sommes-nous point trop ingrats,
si nous les allons adorer ? »

Il 'y a chez Calvin, en permanence, une double vigilance :
qu’on ne transfére pas la majesté de Dieu a une créature et
qu’on ne néglige aucune de ses manifestations. Calvin écrivait
dans la préface de son Commentaire de la Genése:

« Dicu, qui est autrement invisible, s’est comme vétu de I’'image du

monde pour se montrer a nous et se faire visible en elle... contem-

12. Commentaire de la Genése, 1:24.
13. Commentaire de la Genése, 9:2.
14.1C 1.6.3.
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plons-le orné de ce beau et précieux vétement. Bref, que le monde
nous soit une école si nous désirons bien connaitre Dicu. »

De la création de I’homme le sixieéme jour, Calvin déduit
que I’homme est I’objet particulier de I’amour de Dieu:

« Il a différé de créer ’homme jusqu’a ce gu’il edt disposé le
cours du soleil et des €étoiles pour notre usage, qu’il edit rempli
les eaux et I’air de toutes sortes de bétail, qu’il et fait produire
toutes sortes de fruits pour nous alimenter: en prenant tel soin
d’un bon pere de famille..., il a montré une merveilleuse bonté
envers nous. » *

Calvin se plait a relever que I’homme nait dans
I’abondance : « ...Le Seigneur a été large a leur faire du bien,
leur départissant tout ce qu’ils pouvaient désirer. » '¢

Un mot encore sur la durée du séjour au jardin d’Eden
s’il N’y avait pas eu la révolte d’Adam. On lit dans le commen-
taire de Genése 3:19: « Le premier homme devait bien passer
en une vie meilleure s’il fit demeuré en son intégrité, mais il
n’y eiit point eu de séparation de I’ame d’avec le corps, ni de
corruption, ni de trépas, bref il n’y efit point eu de mutation
violente. » Sur le méme sujet, il écrivait : « ...L’état de I’homme
ne fut pas accompli en la personne d’Adam, ce bienfait du
Christ est singulier, que nous soyons renouvelés en la vie cé-
leste 1a ou elle n’était que terrestre méme avant la chute
d’Adam. » ' Ce qui signifie que le sacrifice du Christ n’apporte
pas seulement la restauration de I'image de Dieu qui était en
Adam, avant la Chute. Il apporte quelque chose de plus, de
nouveau : la vie céleste. L’on peut fermer ce chapitre en rappe-
lant qu’Adam et Eve, créés a I'image de Dieu, étaient des créa-
tures royales en qui Dieu faisait briller sa gloire. C’est la raison
pour laquelle Calvin écrivait : « Notre souveraine perfection et
béatitude, c’est de porter I’image de Dieu. »"*

ll. La Chute et la ruine de I'image de Dieu

L’homme, qui au nom de Dieu était roi de la création, avait
une limite a son empire, symbolisée par I’arbre de la connais-

15.1C1.14.2.

16. Commentaire de la Genése, 1:28.
17. Commentaire de la Genése, 2:7.
18. Commentaire dela Genése, 3:9.
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sance du bien et du mal. Seul Dieu est arbitre du bien et du
mal. Pour accomplir sa fonction royale, il suffisait a Adam de
connaitre la volonté de Dieu, qui constituait le bien. La créa-
tion lui était soumise, parce qu’il était soumis a Dieu. Cette
bome de I’arbre de la connaissance du bien et du mal signifie
que I’homme — méme dans sa plénitude édénique — n’était pas
apte a apprécier, a juger et a dire le bien et le mal et que dé-
passer cette limite revenait a refuser son statut de créature et a
usurper le role de Dieu. La tentative malheureuse d’Adam, qui
ne pouvait aboutir, eut des conséquences tragiques pour toute
la création. Le Catéchisme de 1537 donne cette explication du
péché: «... s’étant confié d’une si grande excellence de sa na-
ture, ayant oublié d’ou elle était venue et subsistait, il s’est ef-
forcé de s’élever hors du Seigneur... » '° Le péché est compris
comme une confiance en soi et une sortie de la sphére de
Dieu. S’éloigner de la source de vie ne peut aboutir qu’a la
mort. Cette confiance en soi est aussi comprise comme une
infidélité : « L'infidélité a été la racine de cette révolte, tout
aussi que la seule foi nous conjoint a Dieu. » %

Le commentaire de Genése 3:1 examine le role de Satan
dans ce drame:

« Comme Satan ne pouvait jeter Dieu hors de son siege, il a as-
sailli I’lhomme, dans lequel reluisait I’'image de Dieu... Il savait
qu’apres avoir renversé I’homme, il y aurait une contusion hor-
rible dans le monde entier. 1l s’est donc étudié a opprimer la
gloire de Dieu en la personne de I’homme. »

A partir de cette oppression, il y aura sur terre deux fagons
de vivre: selon la Loi de Dieu quand « le Saint-Esprit consti-
tue la régle de bien vivre »?' et selon le diable. Quelle est
I’ampleur de ce renversement de I’ordre de nature établi par
Dieu? Le commentaire de Geneése 1:26 remarque qu’aprés la
Chute, ne subsistent que « quelques traits obscurs de cette
image... » qui est « comme effacée ». Mais ce qui reste n’est
pas insignifiant. Le résidu de I’image maintient I’homme au
sommet de la création parce que Dieu a toujours en vue le but
de son ceuvre. Ecoutez le commentaire de Genese 9:6:

19.0S8 1.381.
20. Commentaire de la Genése, 3:6.
21.Commentaire dela Genése, 5:24.
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« Si quelqu’un objecte que cette image est effacée en nous, la so-
lution est bien facile, a savoir qu’il en demeure toujours quelque
reste, de sorte que la dignité et I’excellence de I’homme ne sont
point petites. Et puis encore que I’homme soit corrompu, toute-
fois le Créateur céleste a toujours devant soi la fin (but) de sa
création, a I’exemple duquel il nous faut penser a quelle fin il a
créé les hommes et quelle excellence il leur a donnée par-dessus
les autres animaux. » #

Bien que ruinée, I’image de Dieu est gravée en I’homme,

« engravée en lui ». Cette conviction fondera la relation du fi-
dele avec tous les hommes. Le chapitre suivant abordera ce
point. Calvin est convaincu de laréalité des effets permanents
de la Chute:

« Combien que nous confessons I’image de Dieu de n’avoir point
été du tout anéantie et effacée en lui, si est-ce qu’elle a été si
fort corrompue que tout ce qui en est de reste est une horrible
déformité... I'image de Dieu... depuis a été si fort défigurée et
quasi effacée que ce qui est demeuré de la ruine est confus, dis-
sipé, bris€ et infecté. »*

C’est particulierement dans la raison que Calvin situe les

« quelques marques de résidu de I’image de Dieu... pour distin-
guer le genre humain d’avec toutes les autres créatures. » ** Il
revient plus d’une fois sur I’'importance du résidu : « La nature
de I’homme déchue de son intégrité et fort corrompue ne laisse
point toutefois d’étre ornée de beaucoup de dons de Dieu. »*
Dons qu’il nomme aussi du Saint-Esprit et qui sont distribués
« a qui bon lui semble pour le bien du genre humain. » %

Pour tenter de mesurer ce qui reste apres la Chute, Calvin
considere les penseurs, les chercheurs et les artistes paiens. Il
remarque : « Ces personnages qui n’avaient autre aide que de
nature ont été si ingénieux en I’intelligence des choses mon-
daines et inférieures... » et constate « combien notre Seigneur
a laissé de grice a la nature humaine aprés qu’elle a été dé-
pouillée du souverain bien »?’.

22. Commentaire de la Genése, 9:6.

23.1C1.15.4.

24.I1C11.2.17.

25.1C 1541, 11.118 (Paris : Jacques Pannier, Société des Belles Lettres, 1937).
26.1C 1541,11.119.

27.1C 1541,11.119.

70



__________L’homme, image de Dieu, synthése biblique de Calvin

La vie dans I’obéissance du Créateur, s’accompagnant de la
bénédiction, la vie hors de lui contraint le Seigneur a retenir
par devers soi sa main bénissante. Adam était lieu-tenant de
Dieu sur la terre, sa révolte troublera toute la création:

« Il ne doit pas nous sembler étrange que la peine du péché de
I’homme rejaillisse sur la terre, bien qu’elle soit innocente. Car...
la ruine de I’homme a précipité toutes les créatures qui avaient
été faites pour I’amour de lui et lui avaient été assujetties... »

Des épines et des ronces qui apparaissent apres la révolte,
Calvin tire ce commentaire :

« ...toutes les miséres de la vie présente... sont procédées d’une
méme source. Les intempéries de I’air, la gelée, les tonnerres,
les pluies hors de saison, les sécheresses, brilures, gréles, et
tout ce qui est en désordre en ce monde sont les fruits du péché.
Il n’y a point d’autre cause premiére des maladies... »**

[.a malheureuse expérience d’Adam n’est pas de I’histoire

ancienne. Jean Brun en exprime ainsi I’actualité:

« Pour avoir voulu devenir son propre dieu, I’homme ne voit plus,
dans le miroir ou il se contemple, que des ricanements d’un vi-
sage convulsé qui lui donnent le désir de faire surgir n’importe
quoi qui puisse I’arracher a lui-méme. » *

Ce n’importe quoi prend aujourd’hui la forme de la drogue,

de I’alcool, de la pornographie, du suicide, etc.

Tout mal a une origine spirituelle et manifeste une opposi-
tion entre la volonté de Dieu et la tentative de I’homme. Pour
Calvin, tout mal procéde d’une faille spirituelle. Guerre, injus-
tice et pollution... sont des retombées de I’explosion spirituelle
qui jette I'homme loin de son Créateur et Sauveur. C’est pour-
quoi la prédication est et reste la premiére tache de I’Eglise. En
proclamant la Parole de Dieu, I’'Eglise accomplit sa mission
spécifique que personne n’accomplit a sa place et qui, seule, en
transformant les hommes, peut changer la volonté de posséder
et de dominer en respect des autres, recus comme image de
Dieu. Se situer 1a, c’est se trouver au centre du séisme, au cceur
du combat. Annoncer la Parole qui juge et sauve n’est pas fuir
les problemes du temps, c’est les affronter a leur racine.

28.Commentaire de la Genése, 3:17.
29. La Revue réformée, 1976, n° 105, 29.
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En plus d’un certain retrait de la main bénissante de Dieu,
la Chute toujours actuelle a des effets redoutables. Une vo-
lonté de puissance et d’accaparement réalisée par des tech-
niques de destruction et des moyens de production ne visant
que le rendement introduit des déséquilibres graves dans
I’ordre naturel.

Malgré la révolte d’Adam, I’ordre de nature demeure. Par
amour et pour réaliser son dessein de salut, Dieu ralentit le
mouvement de la cause a I’effet pour empécher que se mani-
feste le vrai salaire du péché. Voici comment Calvin com-
mente la merveilleuse patience de Dieu:

« §’il traitait les hommes comme ils le méritent, il faudrait tous
les jours des déluges pour les défaire... Dieu enseigne qu’il pu-
nira les péchés de ce monde nouveau — celui sorti du déluge —
de telle maniére qu’il conservera quelque visage a la terre et ne
consumera point les créatures dont il I’a ornée... » *

Et I'ordre qui a suivi le Déluge durera jusqu’a la Parousie:

« Dieu a mis ordre par sa providence que ces choses dont nous
voyons I’infinie variété s’entretiennent jusqu’au dernier jour. »*'

En plus de ce maintien d’un ordre de nature, Dieu accorde a
tous les hommes sa grice commune : c’est-a-dire une portion
d’intelligence, de jugement et de volonté suffisant au gouver-
nement de la maison et de la cité, a la pratique des arts, de
sciences et des lettres. Voici le commentaire qu’inspirent
Calvin les inventions de Jabal et de Jubal:

« L’invention des arts et autres choses qui servent a |’'usage com-
mun et a la commodité de cette vie est un don de Dieu qui n’est
pas a mépriser et une vertu digne de louange... aujourd’hui nous
voyons comment il y a des dons excellents de son Esprit qui
sont répandus sur tout le genre humain. »*

Calvin n’est pas tendre a 1I'égard de ceux qui méprisent les
arts et les sciences: « Ceux-la mémes qui les diffament ainsi
crevent d’un tel orgueil qu’ils rendent le proverbe ancien véri-
table, a savoir: « il n’y a rien de plus arrogant que I’igno-
rance. » ** Ce qui conduit a cette conclusion:

S
a

30. Commentaire de la Genése, 8:21.
31./C 1.14.20.

32. Commentaire de la Genése, 4:20-21.
33.Commentaire de I Corinthiens, 8:1.
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« Si le Seigneur a voulu que les iniques ou infideles nous servent
a entendre la physique, dialectique, et autres disciplines, il nous
faut user d’eux en cela, de peur que notre négligence ne soit
punie, si nous méprisons les dons de Dieu la ou ils nous sont of -
ferts. »*

C’est un aspect important de I’anthropologie calvinienne.
Dieu nous offre des bienfaits par la nature et aussi par les ar-
tistes, penseurs et savants non juifs et non chrétiens, c’est-a-
dire non membres de 1I’Eglise d’Abraham a la Parousie. Dieu
n’est pas inactif dans le vaste domaine de la recherche et de
I’art. Dieu agissant partout, I’homme non régénéré d’aujour-
d’hui vit aussi dans la dépendance absolue de la Providence.
La différence entre I’homme régénéré et celui qui n’accueille
pas la grice est purement subjective: 1’un reconnait la dépen-
dance et jouit d’en vivre, I’autre la nie et finit par en mourir.

lll. La rédemption et la restauration de I'image de Dieu

Calvin décrit ainsi le but de la régénération spirituelle :
« Que I'image de Dieu qui avait été obscurcie et quasi effacée
par la transgression d’Adam soit restaurée. » ** Cette régénéra-
tion, qui consiste en la transformation du fidele a I’image du
Christ par le Saint-Esprit, est une ceuvre de longue haleine:

« Elle ne s’accomplit point ni en une minute de temps, ni en un

jour, ni en un an; mais Dieu abolit en ses €lus les corruptions de
la chair par continuelle succession de temps et méme petit a
petit ; et ne cesse de les purger de leurs ordures, les dédier a soi
pour temples, réformer leurs sens a une vraie pureté, afin qu’ils
s’exercent toute leur vie en pénitence, et sachent que cette
guerre ne prend jamais fin jusqu’a la mort. »*

Dans un sermon de la Passion, Calvin nommait 1’adversaire
de cette guerre: « Le diable est notre ennemi perpétuel si nous
sommes membres de notre Seigneur Jésus-Christ. Il y aura
donc guerre ouverte sans fin et sans cesse. »*’ Cette notion de
combat permanent et de progrés constant dans la voie de sanc-

34.IC 11.2.16.
35.IC 111.3.9.
36./C 111.3.9.
37.Second sermondela Passion (Mt 26:40-50) (Paris : A.-M. Schmidt, 1936) 92.
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tification emporte que la plénitude de I’image de Dieu dans le
fidele ne brillera qu’a la Parousie:

« Nous ne faisons que commencer a porter I’'image de Jésus-
Christ et tous les jours nous sommes de plus en plus transfor-
més en icelle; (@ la Parousie) elle sera... pleinement rétablie
tant selon le corps que selon I’ame... Nous n’aurons point au-
trement entrée au royaume de Christ qu’il ne nous reforme a
son image. Notre chair sera participante de la gloire de Dieu
mais il faut qu’elle soit renouvelée et vivifiée par I'Esprit de
Christ. »**

Nous conserverons donc en nous jusqu’au retour du Sei-
gneur des résidus de I’antique révolte : « Il plait a Dieu de re-
former petit a petit son image en nous, en sorte qu’il demeure
toujours quelque contagion en notre chair. » *

Quand I’on cherche a comprendre les moyens et les agents
de cette transformation, I’on trouve soit I’Evangile : « nous
sommes transfigurés en I’image de Dieu par I’Evangile » “ ;
soit la contemplation: « a face découverte nous contemplons
la gloire de Christ pour étre transformés en son image » ' ;
soit la connaissance de Dieu: « la connaissance de Dieu...
nous reforme a I’image de Dieu... nous sommes renouvelés a
I’image de Dieu par la connaissance de celui-ci » *2. Et le ré-
sultat de ces trois agents est ainsi décrit :

« Christ est I’image treés parfaite de Dieu a laquelle étant faits

conformes nous sommes tellement restaurés que nous ressem-
blons a Dieu en vraie piété, justice et pureté et intelligence. »*

Ce qui frappe dans cette restauration, c’est la passivité de
celui qui en est I’objet. Dieu est I’acteur unique. Voici quatre
courtes phrases d’ceuvres différentes qui I’expriment bien:

— « Tous ceux... que Dieu regoit a merci, il les revét aussi de
I’Esprit d’adoption, par la vertu duquel il les réforme a son
image. »*.

38. Commentaire de | Corinthiens, 15:49-51.
39.IC 111.20.15.

40.Commentaire de | a Genése, 1:26.
41.IC1.15.4.

42. Commentaire de Jean, 17:3.
43./1C1.154.

44.IC 11L.9.6.
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— « Le principal... que nous soyons configurés a I'image de son
Fils... »*®

— « Le Pére a ordonné que tous ceux qu’il a élus en Christ soient
faits conformes a son image afin qu’il soit premier né entre ses
freres. » *

— « ... Christ donné du Pere... afin de les reformer a I'image de
Dieu en leur donnant son Esprit. »*’

Si I’agir divin est essentiel, prépondérant, la réponse du fi-
dele est attendue : « Christ... nous est donné comme exemple
d’innocence duquel I’'image doit étre représentée en notre
vie. » ® 1l s’agit de notre imitation du Christ, notre modéle,
I’exemple a suivre. Calvin insiste beaucoup sur le caractere
définitif de cette restauration:

« ... que cet article nous soit résolu: quelque petite ou débile que
soit la foi aux élus, néanmoins puisque I’Esprit de Dieu leur est
arrhes et gage infaillible de leur adoption, I’engravure qu’il met
en leur cceur ne se peut jamais effacer. »*°

Dans le commentaire de Genese 17:22, la transformation
est décrite comme une ascension « bien que Dieu ne monte
pas tous les jours en haut d’une mani€re visible, sa majesté
resplendit en tant qu’il nous transforme a son image nous éle-
vant jusqu’au ciel... » L’expression la plus compléte de la res-
tauration de I'image de Dieu se lit dans le commentaire de
Jean 17:22:

« Notre félicité ou béatitude, c’est que I’'image de Dieu soit répa-
rée en nous et de nouveau reformée, elle qui a été eftacée par le
péché. Jésus-Christ est la vive image de Dieu... I'effigie de la
gloire du Pére y est gravée, afin qu’il transfigure ses membres
en elle. En contemplant la gloire de Dieu a face découverte,
nous sommes transformés de gloire en gloire en la méme image
(I1 Co 3:18)... Nul ne doit étre réputé des disciples du Christ,
sinon ceux auxquels on voit la gloire de Dieu imprimée par I’ef-
figie du Christ comme d’un cachet. »

45. Lettre aux fidéles de France, loannis Calvini opera quae supersunt omnia (edide-
runt G. Baum, Ed. Cunitz, Ed. Reuss, 59 v. Brunswick et Berlin, 1863-1900) CO
XVIIL8S.

46./C 111.15.8.

47.Commentaire de Jean, 6:26.

48./C 111.6.3.

49./C 1l.2.12.
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S’il fallait décrire sommairement cette restauration, 1’on
dirait qu’elle est réalisée quand I’effigie du Christ en la-
quelle est gravée celle du Pere est « engravée » dans le fidéle.
Opération qui est I’ceuvre du Saint-Esprit. Commentant
Romains 13:14, Calvin écrit:

« ... de tous cOtés environnés et garnis de la vertu (virtus) de son
Esprit, laquelle nous rend aptes et propres a toutes les cuvres
de la sainteté ; voila comment I’'image de Dieu, laquelle est le
seul ornement de I’ame, vient a étre rétablie en nous. »

Le Catéchisme de Genéve de 1545 fixe deux buts a la créa-
tion et donc aussi aux hommes : glorifier Dieu et servir les
hommes. Le service des hommes est étroitement li€é au statut
de I’homme créé comme image de Dieu. On lit dans le com-
mentaire de Genese 9:6: « Dieu avertit que ce n’est pas pour
rien qu’il a souci de la vie des hommes. Parce qu’ils portent
I’image de Dieu engravée en eux-mémes. » * Voici comment
le Catéchisme de 1537 fonde I’interdiction de tuer:

« Si nous avons souvenance que I’homme est fait a I'image de
Dieu, nous le devons avoir pour saint et sacré, en telle maniere
qu’il ne puisse €tre violé qu’en lui aussi I’image de Dieu ne soit
violée. »*'

C’est sur ce statut fondamental d’image de Dieu que se
fonde I’amour du prochain et de I’étranger. Voici un mer-
veilleux passage de 1’/nstitution qui 1’exprime admirable-
ment :

« Le Seigneur commande sans exception de bien faire a tous:
desquels la plupart sont indignes, si nous les estimons selon leur
propre mérite. Mais I’Ecriture vient au-devant, en nous admo-
nestant que nous n’avons point a regarder que c’est que les
hommes méritent d’eux, mais plutdt que nous devons considé-
rer I’image de Dieu en tous, a laquelle nous devons tout hon-
neur et dilection... Quiconque donc se présentera a nous ayant a
faire de notre aide, nous n’aurons point cause de refuser de nous
employer pour lui. Si nous disons qu’il soit étranger: le
Seigneur lui a imprimé une marque laquelle nous doit étre fami-
liere... Si nous alléguons qu’il est contemptible et de nulle va-

50. Commentaire de la Genése, 9:6.
51.08S.1.381.

76



______L’homme, image de Dieu, synthése biblique de Calvin

leur: le Seigneur réplique, nous remontrant qu’il I’a honoré, en
faisant en lui reluire son image. Si nous disons que nous
sommes en rien tenus a lui: le Seigneur nous dit qu’il se substi-
tue en son lieu, afin que nous reconnaissions envers celui-ci les
bénéfices qu’il nous a faits. Si nous disons qu’il est indigne
pour lequel nous marchions un pas: I’image de Dieu, laquelle
nous avons a contempler en lui, est bien digne que nous nous
exposions pour elle avec tout ce qui est nétre. Méme quand ce
serait un homme qui non seulement n’aurait rien mérité de
nous, mais aussi nous aurait fait beaucoup d’injures et outrages
encore ne serait-ce pas cause suffisante pour faire que nous lais-
sions de I’aimer et lui faire plaisir et service. Car si nous disons
qu’il n’a mérité que mal de nous: Dieu nous pourra demander
quel mal il nous a fait, lui dont nous tenons tout notre bien. Car
quand il nous commande de remettre aux hommes les offenses
qu’il nous ont faites, il les regoit en sa charge... Nous vien-
drons... a ce point, s’il nous souvient que nous ne devons nous
arréter a la malice des hommes: mais plutét contempler en eux
I’image de Dieu, laquelle par son excellence et dignité nous
peut et doit émouvoir a les aimer, et effacer tous les vices qui
nous pourraient détoumer de cela. »**

Cette page admirable du peére du frangais théologique, mé-
taphysique et moral devrait figurer dans toutes les anthologies
des penseurs de notre civilisation. Ce respect de I’image de
Dieu s’étend a tous les hommes. Personne n’en est exclu:

« La charité s’étend aussi aux étrangers, pour autant que nous
sommes tous d’une méme chair, et tous créés et formés a
I’image de Dieu. La charité prend sa cause en Dieu, elle a de la
sa racine et se rapporte la! Ainsi selon qu’elle connait que cha-
cun est vraiment fils de Dieu, ainsi elle I’aime plus ardemment
et de plus grand zele et affection. »*

IV. Le corps, temple du Saint-Esprit

Image de Dieu et temple du Saint-Esprit, deux qualifica-
tions profondément unies. Le lien est évident. L’image de
Dieu trouve son sieége par excellence dans la partie la plus in-
time de la personne : I’entendement, le cceur, ’esprit, la rai-

52.1C11L.7.6.
53. Commentaire de Jean, 13:34.
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son. Et ce trésor est conservé dans le corps, temple du Saint-
Esprit. Calvin le nomme aussi sanctuaire de Dieu, tabemacle
de Dieu, habitacle de Dieu. Le commentaire de Romains 8:10
parle en ces termes de la résidence du Christ en ses disciples:
« ... par le Saint-Esprit, il nous consacre pour ses temples;
aussi par le méme Esprit, Christ réside en nous. » Comme
dans la restauration de I’image de Dieu, Dieu est I’acteur, le
fidele I'objet de I'action de Dieu:

« Si les enfants de Dieu sont estimés spirituels, ce n’est pas a
cause qu’ils aient pleine et entiére perfection, mais seulement a
cause de la nouveauté de vie commencée en eux... par I’Esprit
de régénération. »*

Si I’expression biblique concerne le corps précisément,
Calvin I’étend a toute la personne: « ... le corps n’est pas
moins sujet a Dieu que 1I’ame, c’est pourquoi il lui est raison-
nable que tous deux servent a sa gloire. » * Le commentaire
de I1 Corinthiens 6:17 précisait:

« ...Tous nos membres sont vaisseaux (vases) destinés au service
spirituel de Dieu... nous sommes la sacrificature royale...
puisque nous sommes rachetés par la grace de Dieu, c’est bien
raison que nous nous gardions impollus de toute immondicité,
afin que nous ne contaminions le sanctuaire de Dieu... Si d’une
vraie affection de cceur, nous tichons de parvenir au bénéfice de
notre rédemption, il nous faut donner garde de nous souiller par
aucun attouchement d’ordures. »

Dans le chapitre de sa dogmatique consacré a la résurrec-
tion de la chair, il se sert de cette appellation « corps temple
du Saint-Esprit » pour fonder la résurrection des corps.

« S. Paul commande aux fideles de se nettoyer de toute ordure de
chair et d’esprit (II Co 7:1) (...) il prie... que Dieu garde les
corps entiers jusqu’au jour de Jésus-Christ. Et ce n’est point de
merveilles : vu que ce serait chose trop absurde que les corps,
lesquels Dieu s’est dédiés pour temples (I Co 3:16 et 6:19) tom-
bassent en pourriture sans espérance de résurrection... S. Paul
en nous exhortant de porter le Seigneur tant en nos corps qu’en
nos ames, d’autant que 1’un et I’autre sont a lui (I Co 6:20), ne

54. Commentaire de Romains, 8:10.
55.Commentaire de | Corinthiens, 6:20.
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permet pas qu’on condamne a pourrir a jamais ce que Dieu s’est
ainsi précieusement réservé. Et de fait, il n’y a article si bien li-
quidé en I’Ecriture que celui-ci : c’est que nous ressusciterons
en la chair que nous portons. »*

Le chrétien, qui est devenu temple du Saint-Esprit, a recgu
en méme temps la garde de ce sanctuaire. On lit dans le com-
mentaire de I Corinthiens 3:16:

« Dieu les a consacrés pour lui étre temples, il les a en méme
temps commis et ordonnés gardiens de son temple. C’est donc
sacrilége quand ils s’adonnent et assujettissent aux hommes. Un
lieu immonde ne peut étre domicile de Dieu. »

Les implications spirituelles et morales de cette identifica-
tion sont considérables. On lit dans le commentaire de
I Corinthiens 6:19:

« Car comme ainsi soit que I’Esprit de Dieu ne peut reposer en lieu
profane nous ne le recevons point autrement en notre domicile,
que quand nous nous dédions a lui pour lui étre temple. Vraiment
c’est un grand honneur que Dieu nous fait, quand il veut habiter
en nous. Et d’autant plus devons-nous craindre qu’il ne s’en re-
tire, étant irrité par nos vilenies pleines de sacrilege. »*’

Il n’y a pas de possession du Saint-Esprit. Il nous habite
quand il le veut et nous quitte quand nous ne lui offrons plus
le temple qu’il veut. Ce n’est pas impunément qu’on se
moque de Dieu. Calvin commente ainsi I Corinthiens 3:17:
« Celui qui violera le temple de Dieu ne demeurera pas im-
puni, d’autant qu’il faut le tenir saint et sans aucune pollu-
tion. » Pollution qui concerne autant 1’esprit que le corps. On
lit dans le commentaire du méme verset:

« La foi arrétée a la pure doctrine du Christ est appelée chasteté
spirituelle, car elle sanctifie nos @mes au pur et droit service de
Dieu... sitdt que nous venons a €tre abreuvés des inventions des
hommes, le temple de Dieu est comme pollué d’immondicité,
d’autant que le sacrifice de la foi, lequel il se réserve a lui seul,
est lors offert aux créatures. »

Abordant le mariage, le lien le plus étroit que Dieu ait mis
entre les hommes, Calvin tirait, en 1563, cette grande legon:

56.IC H1.25.7.
57. Commentaires de I Corinthiens, 6:19.
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« Si nous connaissions bien qu’en paillardant on profane le
temple de Dieu et de son Saint-Esprit, qu’on démembre le corps
de notre Seigneur Jésus-Christ, oh! il est certain que nous au-
rions autre horreur de ce péché-la... »*

Le chrétien étant temple devient un lieu de priéres. Aprés
avoir mis en garde contre la conception médiévale des sanc-
tuaires, estimés « habitacles particuliers de Dieu... ou notre
Seigneur nous préte I’oreille de plus prés », Calvin tire une
legon qui marquera toute la tradition réformée :

« Si nous sommes les vrais temples de Dieu, il faut que nous
le priions en nous, si nous le voulons invoquer en son vrai
temple. »**

Si chaque fidéle est temple du Saint-Esprit, il est aussi une
pierre du temple qui forme le Corps du Christ. Commentant
Ephésiens 2:21, Calvin remarque :

« Dieu habite en chacun de nous de telle sorte qu’il veut cepen-
dant nous conjoindre et embrasser tous ensemble en une sainte
unité et par ce moyen de plusieurs faire un seul. C’est pourquoi
celui qui est temple a part, est fait une pierre du temple, quand
il est conjoint et uni avec les autres; ce qui est dit pour nous re-
commander [|’unité. »

Dans ce temple formé de multiples pierres saintes habitées
par le Saint-Esprit, quelle place revient a I’intelligence des
hommes? Le commentaire de 1 Corinthiens 3:19 offre une
mise au point qui conserve toute son actualité :

« Car la prudence naturelle est un don de Dieu; les arts libéraux
et toutes les sciences par lesquelles on acquiert quelque pru-
dence sont dons de Dieu, mais elles ont leurs limites, car elles
ne peuvent pas pénétrer jusques au royaume céleste de Dieu.
C’est pourquoi il faut qu’elles soient chambrieres, et non pas
maitresses, et qui plus est, il les faut estimer vaines et de nulle
valeur jusqu’a ce qu’elles soient du tout assujetties a la parole et
a I’Esprit de Dieu. »

Pour étre des temples, les chrétiens n’en sont pas moins des
sacrificateurs. Voici le commentaire de | Pierre 2:5:

58.Sermon 113 sur le livre de Job. Cf. CO VII1.382: « Dieu met les annoiries de son
Fils en nos corps et nous le souillerons de fange et d'ordure. »
59.IC 111.20.30.
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« Voici un honneur singulier que Dieu non seulement nous
consacre pour son temple, afin d’y habiter et étre adoré, mais
veut en méme temps que nous soyons sacrificateurs... » %

Le commentaire de Romains 12:1 parle ainsi des sacrifices
offerts par ces sacrificateurs habités par le Saint-Esprit:

« Entre les sacrifices spirituels, 1’oblation générale de nous-

mémes obtient le premier lieu... Car nous ne pouvons rien offrir
a Dieu jusqu’a ce que nous nous soyons offerts nous-mémes a
lui en sacrifice. Ce qui se fait quand nous renongons a nous-
mémes. Apres cela viennent les priéres d’action de graces, au-
mones et tous exercices de la piété et vraie religion. »

Pour connaitre I’autel ot ces sacrificateurs sacrifient, il faut
interroger le commentaire de Philippiens 4:18 : « ... les autels
sur lesquels nous devions offrir les sacrifices de nos biens et
de nos richesses, ce sont les pauvres et les serviteurs du
Christ. » Avec tristesse, Calvin remarque que « nous em-
ployons a usage profane les choses destinées a saintes obla-
tions » et dresse la liste des détournements des sacrifices dé-
diés par Dieu aux pauvres et aux serviteurs du Christ:
« dissolutions, gourmandises, ivrognerie, exceés ostentatoires,
palais somptueux »...

Cette riche pensée a bien traversé le temps. Au XVIII® sie-
cle, Bénédict Pictet, dans un sermon sur Genese 28:17, décla-
rait: « La véritable maison de Dieu, c’est le cceur du fidele et
son corps sanctifié par le Saint-Esprit.

V. Le mode de penser de I'Ecriture
et de la synthése de Calvin

Je terminerai ce trop rapide survol d’une magistrale syn-
thése par une lapalissade : les textes de 1’Ancien et du
Nouveau Testament et leurs commentaires dans la synthése de
Calvin s’inscrivent dans le mode de penser anté-hégelien de la
thése et de I’antithése. Ce n’est une lapalissade que de fagade.
Il est évident qu’un homme né en 1770 et mort en 1831 ne

60.Commentaire de | Pierre, 2:5. Cf. Commentaire de Romains, 12:1: « Nous
sommes tous par sa grace faits sacrificateurs... pour dédier 2 la gloire de Dieu et nous et
tout ce que nous avons.»
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peut avoir influencé I’Ecriture, ni la synthése de Calvin. Il est
tout aussi évident que I’homme modeme aborde la question
de la vérité par le biais de la syntheése au lieu de I’antithese.
La dialectique hégélienne nie qu’un absolu puisse étre connu
rationnellement. Le grand théologien anglo-saxon, Francis
Schaeffer® a bien montré que le mode de penser du christia-
nisme repose sur la notion de I’antithése et s’oppose donc a
I’hégélianisme. Hegel a affirmé que la theése et son contraire,
I’antitheése, ne sont pas liées entre elles par un mouvement ho-
rizontal de cause a effet. Pour lui, elles engendrent toujours la
synthése. Des que I’antitheése est supprimée nait le relativisme
et disparait la possibilité de trouver un universel donnant un
sens aux choses. Hegel a substitué a la fagon linéaire de pen-
ser une démarche triangulaire : thése, antithése et synthése.

Pour la Bible et Calvin, si une chose est vraie, son contraire
est faux. Si une action est bonne, son contraire est une action
mauvaise. Dire « je I’aime » est le contraire de « je ne I’aime
pas ». Dire que la fleur est belle est le contraire de la déclarer
laide. Dire que le christianisme est vérité, c’est affirmer
I’existence de I’erreur a c6té de lui.

Dans cet univers mental, est vrai, juste, bon et beau ce que
Dieu veut, et est faux, injuste, mauvais et laid ce que Dieu ne
veut pas. L’homme est une créature morale ayant une respon-
sabilité morale face a un Dieu personnel. Si je reconnais que
le systeme judéo-chrétien révélé dans I’Ecriture est vrai, ce
qui n’est pas tel est faux.

« Le concept biblique de la justification est une antithése entiére
et personnelle. Avant d’étre justifiés, nous étions morts dans le
royaume des ténebres; la Bible affirme qu’a I'instant ou nous
acceptons Christ, nous passons de la mort a la vie. » %

Comprendre I’homme comme créé et restauré a I'image de
Dieu et son corps comme le temple du Saint-Esprit, c’est quit-
ter le triste monde absurde des étres et des choses et pénétrer
dans un univers de sens et de valeur, le monde du Créateur des
étres et des choses.

61.Cf. Dieu, illusion ou réalité ? (Aix-en-Provence : Editions Kerygma, 1989).
62.0p. cit., 38.
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PRIERE DE L’AVENT

O Dieu, quias créé toutes choses par ta parole,
souverain de la terre, puissant en sainteté, en grace et en vérité :
A toi le régne, la puissance et la gloire a jamais!

O Dieu, qui as manifesté ton régne dans le monde en la personne de ton Fils,
Jésus-Christ, le Roi des rois et Seigneur des seigneurs,
venu non pour étre Servi, mais pour Servir :
A toi le régne, la puissance et la gloire a jamais!

O Dieu, qui agis en tout temps dans le monde par la puissance créatrice
de ton Saint-Esprit, pour faire des choses nouvelles :
A toi le régne, la puissance et la gloire a jamais!

Nous te rendons grace, 6 Dieu, pour la révélation de ta puissance
dans la création et, par la providence, dans la vie du monde,
pour I'homme fait a ton image, afin de gérer en ton nom la création :
Nous bénissons ton saint nom!

Pour la victoire de la lumiére sur les ténebres, et de la vérité sur I’erreur,
pour la connaissance de ta parole prophétique,
qui nous a libérés du désespoir et de la crainte,
pour le progres de ton régne de justice et de paix, de sainteté et d’amour :
Nous bénissons ton saint nom!

Pour la révélation de ton royaume au milieu de nous, par ton Fils Jésus-Christ,
venu sur la terre pour manifester et accomplir ta volonté,
pour son humble naissance et sa vie sainte, pour ses paroles divines
et pour ses miracles, pour ses souffrances et sa mort
pour son entrée dans son régne par sa résurrection et son ascension triomphales :
Nous bénissons ton saint nom!

Pour la fondation de I'Eglise universelle et son expansion aux extrémités de la terre,
pour la venue de ton régne au-dedans de nous par la puissance de ton saint Esprit,
et par I'avénement de ton royaume 2 la fin des temps, quand tu seras tout en tous :

Nous bénissons ton saint nom!

O toi, qui nous as délivré de la puissance des ténebres
pour nous faire passer dans le royaume de ton Fils bien-aimé,
donne-nous de nous souvenir que ton royaume n’est pas d’ici-bas
et fais-nous la grace de vivre dans le monde sans étre du monde,
dans I'attente du retour glorieux de ton Fils, Jésus-Christ, notre Sauveur. Amen !

L' Office divinde chaque jour (Neuchitel : Delachaux, 1961), 79.
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Collection « Messages » — Pierre Courthial
LE JOUR DES PETITS RECOMMENCEMENTS

L'Humanisme, la religion de I'Homme prétendument autonome, centre de toutes choses,
juge de tout, méme de Dieu, a fait du XX“ siécle de notre ére celui des pires Etats totalitaires et
de pires massacres de |'histoire.

Dans ce grand désordre spirituel, moral, intellectuel, qui a pénétré méme ' Eglise, est venu
le temps,

LE JOUR DES PETITS RECOMMENCEMENTS.

Les personnes, les familles, les diverses communautés humaines, qui écoutent et regoivent
encore la Parole de Dieu - et qui n'y est appelé ? - ont a la suivre et ainsi commencer a recons-
truire une Cité tervestre habitable, telle que Dieu la veut pour le bonheur des hommes.

Tout chrétien fidéle, toute fidéle, doit se vouloir et devenir loujours plus CATHOLIQUE,
c'est-a-dire « selon le tout » de la Révélation de Dieu en la Sainte Ecriture et en Jésus-Christ.

Dieu se souvient de son ALLIANCE et demeure fidéle aux promesses comme aux avertis-
sements de celle-ci.

LEcriture Sainte du Seigneur est tout ensemble et inséparablement EVANGILE ET LOI,
LOI ET EVANGILE.

L'Eglise doit confesser, dans la louange du Dieu Créateur, Seigneur et Sauveur :

— les deux dogmes catholiques des premiers Conciles : celui de la SAINTE TRINITE et
celui de I'INCARNATION ; Jésus-Christ est vraiment Dieu et vraiment homme ;

~ les deux dogmes catholiques de la Réformation : celui du SALUT PAR GRACE par le
moyen de la foi et celui de | 'autorité souveraine de I'ECRITURE-PAROLE DE DIEU ;

- face a I'Humanisme, le dogme catholique qui doit étre bientdt précisé est celui de la
THEONOMIE selon laquelle toute créature - et d'abord I'homme-image de Dieu, en tous les
aspects de son existence —est placée sous la Loi divine.

Sursum corda ! En Haut les ceeurs ! Levons les yeux vers les MONTAGNES d'oii nous
viendra le secours, vers la MONTAGNE de Sion, pole céleste du monde, la Cité du grand Roi
qui est aux cieux jusqu'a son Retour pour transfigurer I'univers !

Le Doyen honoraire Pierre Courthial exerga tout son ministére de I'Eglise réformée de
France en particulier de 1951 @ 1974 dans la paroisse de I'Annonciation a Paris. Il consacra
toutes ses forces au renouveau de la Foi réformée. Dés la fondation en 1974 de la Faculté
libre de Théologie réformée d'Aix-en-Provence il y enseigna I'Ethique et la Théologie pra-
tique. Cet ouvrage est le fruit plein de la séve de son enseignement fidéle de toute la Parole-
Loi de Dieu.

La souscription, faite a I'avance auprés de |'éditeur (paiement uniquement lors de la récep-
tion de la facture), facilite la publication de cet ouvrage.

BULLETIN DE SOUSCRIPTION

Je, soussigné, souhaite recevorr .......... exemplaires de Le jour des petits recommencements
de Pierre Courthial au prix de souscription de 30 F suisses (franco de port) ou 120 F frangais
(port en sus).

Nom : Prénom :
Rue :

N° postal et Localité : Pays :
Date : Signature :

Bulletin de souscription 2 retouner aux Editions L'Age d’"Homme
Case postale 32, CH 1000 Lausanne 9, Suisse.




Abonnements 1997

1° - FRANCE

Prix normat : 170 F - Solidarité : 250 F
Pasteurs et étudiants : 85 F

Etudiants en théologie : 60 F. 2 ans: 100 F.
C.C.P. Marseille 7370 39 U

2° - ETRANGER

BELGIQUE : M. le Pasteur Paulo MenDpss, Place A. Bastien. 2. 7011 Ghlin-Mons.
Compte courant postal 034.0123245-20.
Abonnement : 1.000 FB - Solidarité : 1.600 FB.
Pasteurs et étudiants : 600 FB.

ESPAGNE : M. Felipe CARMONA, Sant Pere més alt. 4 : 1° 1°, 08003 Barcelone.
Cuenta corriente postal N° 3.593.250 Barcelona.
Abono Anual : 2.500 Pesetas.
Para pastores y responsables : 1.300 Pesetas.

PAYS-BAS : M. J.D. JAnse, Hofstraat 55, 7311 KR Apeldoorn.
Abonnements : Florins 60 ~ Solidarité 80 FL.
Etudiants : F1. 30.

SUISSE :
La Revue Réformée, rue du Bugnon 43, 1020 Renens. CCP : 10-4488-4
Abonnements : 42 CHF - Solidarité 62 CHF.
Etudiants : 25 CHF.

AUTRES PAYS :
= Réglement en FF, sur une banque en France : tarifs frangais + 30 FF
» Autre mode de réglement (G cause des frais divers): tarifs frangais + 70 FF
Envoi « par avion » : Supplément aux tarifs ci-dessus 40 FF ou 10 CHF.

Prix du fascicule : 40 FF pour I'année en oouss et lannée précédente.

50 FF pour n° double de I'année en oours et de 'année précédente.

20 FF pour les années antérieures.

Imp. PAIRAULT, 79120 LEZAY. Tél. 49.29. 41.15. - Le Directeur de la publication :

Commussion Paritaire N° 61.829

P. WELLS



3 y &
UL

"5 erolo

SOLI DEO GLORIA



