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Editorial

Au cours de année 2018, les Ftats généraux de la bioé-
thique, organisés parle Comité consultatif national d’éthique,
ont préparé le terrain de la révision de la loi de bioéthique
initialement prévue pour la fin de 'année 2018. Les sujets sont
sensibles : la fin de la vie, 'expérimentation sur les embryons
ou la procréamon médicalement assistée (PMA). Sur cette der-
niere, le gouvernement a souhaité mettre en discussion ’élar-
gissement de 'acces a la PMA aux couples de femmes, comme
aussi, de manieére plus singuliere, aux femmes vivant seules.
En raison, officiellement, de « 'encombrement législauf »,
Iexamen du projet de lot a été reporté a plusieurs reprises.
Celui-c1 a été présenté en Conseil des miniswes le 24 juillet
2019 et adopte par I’ Assemblée nawonale le 15 octobre 2019.

Enwre le lancement des Etats généraux de la bioéthique en
janvier 2018 et 'adoption de la révision de la lo1 de bioéthique
en octobre 2019 s’est posée la queswon du posimonnement
des protestants. C’est pourquot la Faculté Jean Calvin a chotsi
le theme de la PMA pour son Carrefour 2019. Ce sont les
textes de ce carrefour que nous vous présentons dans ce nu-
meéro, a 'exception de la contribution de Michel Johner, pro-
tesseur d’éthique a la Faculté Jean Calvin, qui a pris une telle
ampleur qu’il a été décide de la publier sous la forme d’un petit
livre, a paraitre prochainement. Nous vous encourageons a
vous procurer cet écrit trés pédagogique, qui présente
I’éthique chrétienne de la PMA sous la tforme d’'un dialogue
imaginaire entre un catholique et une protestante mariés
depuis plusieurs années et confrontés a un douloureux pro-
bleme d’inferulité. Leur cheminement, ainsi que les éclairages
apportés par le médecin qui les accompagne, permettront au



lecteur, et plus parwculierement aux couples inferules, de
mieux se situer dans ce débat complexe, non seulement dans
ses aspects médicaux, mais aussi éthiques et spirituels.

Pour celui qui est attaché a I’éclairage de la Bible, ce n’est
pas directement 'inwrusion de la technologie dans le processus
de procréation qui pose un probleme éthique, mais la possibi-
lité qu'au wavers de lartifice technique soit descellée I'alliance
des sexes, et bouleversé le cceur de la relason triangulaire qui
caractérise la naissance de 'enfant : horizontale entre les deux
sexes et verticale envers I'ultime Vis-a-vis qui donne la vie et
qui la reprend.

De ce point de vue, il est des valeurs que le droit civil a
pour vocason de promouvoir et protéger pour le bien com-
mun : faite pour pallier des problémes d’infertilité au sein du
couple, la PMA ne saurait servir a suppléer a 'absence de con-
joint ou a 'impossibilité de relations avec un individu du sexe
opposé. Elle ne saurait court-circuiter la reconnaissance de la
tinitude et de la complémentarité des deux sexes, qui ont be-
soin I'un de lautre pour se realiser et se reproduire.

La PMA ne saurait davantage devenir le fer de lance d’un
« acharnement procréatif » : la revendication idéologique d’'un
singulier « droit a 'enfant », qui placerait 'enfant dans la posi-
tion de «'objet auquel on a droit», plus que dans celle de
«sujet qui a des droits ». Méme au sein du couple hétéro-
sexuel, elle n’a pas pour vocation de satisfaire la revendication
(de type « prométhéen ») d’'une forme de « toute-puissance »
sur la wansmission de la vie.

Menacés aujourd’hui de disparaitre, ce sont en particulier
les droits de la paternité, déja réduite a une paillette congelée,
que la loi doit protéger, comme aussi et d’abord les droits de
Penfant a naiwe, qui, pour construire son identité humaine, a
besoin de racines : la référence assurée a l'existence de ses
deux parents biologiques. Sur ce point, une avancée positive,
pour la France, serait de rejoindre le cercle des pays européens



qui ont reconnu les « droits de 'enfant a connaitre la vérité de
ses origines biologiques ». Pour la bioéthique frangaise, ce se-
rait certes une petite révolution, dont les modalités d’applica-
won devraient éwe soigneusement réfléchies. Mais soumises a
une obligation de transparence, les demandes de PMA ne con-
naitraient-elles pas une premiére forme essenuelle de régula-
won ? A défaut d’'une référence a la Bible, a laquelle il n’est pas
admis en France que le législateur fasse directement écho,
n’est-ce pas aux droits et besoins des plus faibles, les enfants
a naiwe, quune poliaque courageuse se devrait aujourd’hui de
donner le dernier mot ?

Le comité de redacuon






PMA

De quoi parle-t-on ?

Denis et Mailys BLUM
Médecins généralistes a Lyon

La PMA, ou procréation médicalement assistée, désigne
I'ensemble des pratiques cliniques et des techniques biolo-
giques de préparation et de conservation des gamétes', unlisés
dans le but de procréer en dehors d’un processus naturel.

A ce jour, le cadre légal frangais autorise la PMA pour les
couples hétérosexuels en age de procréer, mariés ou justifiant
d’au moins deux ans de vie commune, dans deux cas parucu-
liers : (1) une situawon d'inferulité, c’est-a-dire d’absence de
conception apres au moins douze mois de rapports sexuels
réguliers sans contraception ; (2) la présence pour au moins
un des membres du couple d’une maladie grave wansmissible
au conjoint ou a I'enfant.

Considérations physiologiques

Pour bien comprendre les différentes techniques regrou-
pées sous le terme de PMA, commengons par décrire le pro-
cessus de procréation naturelle tel que Dieu I'a crée.

1 Un gamete est une cellule reproductrice. Dans ’espece humaine, le gamete
male est appelé spermatozoide et le gamete femelle ovocyte.



Cote femme

Chaque femme possede des sa naissance un stock de ga-
metes, appelés ovocytes. Ce stock est défini et limité. Suite au
bouleversement hormonal de la puberté, les ovocytes com-
mencent 2 maturer chaque mois, pendant que l'utérus se ta-
pisse de sang, tel un nid douillet prét a accueillir une grossesse
qui débuterait. Au milieu des cycles menswuels de vingt-huit
jours, le seul ovocyte qui a fini sa maturation est libéré par les
ovaires. Il a une espérance de vie de douze a vingt-quatre
heures.

I’ovule® entre alors dans la trompe, une sorte de tunnel ot
il pourra éventuellement éwe fécondé par un spermatozoide,
st un rapport sexuel a lieu. Ovule et spermatozoide fusionnent
ensemble et deviennent une seule cellule, l1a cellule-ceuf. Cette
cellule va alors se diviser en deux, puis en quatre, puis en
huit... et former une nouvelle entité appelée un embryon.
L’embryon va pouvoir rejoindre 'utérus, s’accrocher au tapis
de sang qui le recouvre et commencer sa croissance : un en-
fant est en train d’etre wssé dans les profondeurs du ventre de
sa mere.

Coté homme

Du c6té masculin, c’est dans les testicules que sont formés
les gametes, appelés spermatozoides. L homme commence a
produire des spermatozoides a partir de la puberté, sous l'etfet
de la testostérone. Il en produit des milliards. Un spermato-
zoide a une espérance de vie de wois mois. Le renouvellement
du stock est donc tres régulier mais les spermatozoides sont
tragiles. Ils sont sensibles a la chaleur, aux irradiations et aux
médicaments. Leur producwon diminue naturellement avec

2 Lorsqu’un ovocyte quitte Povaire apres maturation, il est appelé ovule.
q yte q P 5 PP



I'age, mais, conwairement aux femmes, un homme peut rester
fertile jusqu’a un age tres avancé.

Lors d’un rapport sexuel, les spermatozoides sont expulsés
dans le corps de la femme au sein d’un liquide appelé sperme,
qui content les nuwiments nécessaires a leur survie. Les sper-
matozoides se déplacent dans le vagin de la femme et essayent
de passer a travers le col de I'utérus, avant d’atteindre I'utérus.
Ils tentent alors de rejoindre les trompes ou, une fois par mois
seulement, les plus vaillants pourront potentiellement rencon-
trer un ovule, s’ils ne se perdent pas en route.

Et quand ¢a dysfonctionne

Ce fabuleux processus que nous venons de décrire peut ne
pas foncwonner de maniere optimale. A chacune des étapes
qui conduit 2 la formation d’un embryon, un dysfonctionne-
ment peut apparaiwe, et enwainer une altération de la ferulité.

Certaines infertilités sont réversibles. On peut, par
exemple, stimuler une ovulation défectueuse, déboucher les
trompes utérines, ou waiter des malformawons testiculaires.

LaPMA prend en charge les situations ou aucun traitement
ne permet de traiter la cause de 'inferulité, ou lorsque le trai-
tement a échoué.

Mais la PM A est également proposée aux couples qui pour-
raient wansmettre une maladie grave a leur enfant, qu’il
s’agisse d’'une maladie génétique ou d’une maladie infecweuse.

L’insémination artificielle

La technique la plus simple utilisée en PMA est appelée
inséminawon aruficielle. Elle consiste a récupérer le sperme de



Phomme’ et 4 injecter directement dans I'utérus de la femme,
a l'aide d’un cathéter’. Pour bien coordonner les étapes, la
femme recoit un traitement de samulation de ovulason afin
de déclencher 'ovulation a ’heure choisie pour l'injection du
sperme. Cette technique rapproche les spermatozoides de
Iovule et favorise ainsi les chances de fécondation.

Lorsque ’homme du couple qui désire avoir un enfant ne
peut pas produire de spermatozoides, ou s’ils sont wop altérés,
il est possible de réaliser une insémination avec le sperme d’un
donneur.

En France, la Sécurité sociale rembourse jusqu’a six tenta-
wves d’'inséminawon aruficielle. Pour chaque insémination, le
taux de fécondasion moyen est de 10 %”.

Fécondation in vitro (FIV)

La FIV est uulisée dans le cas ou I'insémination n’a pas
fonctionné, ou bien d’emblée lorsque I'insémination arufi-
cielle n’est pas possible (par exemple, lorsque les trompes
d’une femme seraient définitivement bouchées). Mais compte
tenu de son meilleur rendement, elle est bien souvent propo-
sée en premiére intenwon.

Cette technique consiste a récupérer des ovocytes et des
spermatozoides, a les metwe en contact a I'extérieur du corps
de la femme (i witro), dans des boites de cultures, afin d’obte-
nir des embryons qui seront ensuite déposés dans 'utérus
pour la suite de leur développement.

3 Le recueil se fait dans un laboratoire, par masturbation. Il est possible de s’y
rendre en couple.

4 Le cathéter est un tube en plastique mince et tlexible.

5 Voir le dossier de FINSERM sur la PMA :
https:/ /www.inserm.fr/information-en-sante/ dossiers-information/ assistance-
medicale-procreation-amp (consulté le 10/08/19).



La FIV est plus invasive médicalement pour la femme. Elle
nécessite la prise d’hormones féminines a plus forte dose,
pour produire plusieurs ovocytes matures en une seule fois.
Les ovocytes sont prélevés par un geste chirurgical, la ponc-
won wansvaginale’, qui est réalisée sous anesthésie dans un
bloc opératoire. En général, cinq a dix ovocytes sont préleveés
en méme temps.

Apres mise en contact avec des spermatozoides, plusieurs
embryons sont créés. Autrefois, ils étaient tous implantés en
une fots dans l'utérus. De nos jours, seulement un a deux em-
bryons sont implantés simultanément, pour éviter les gros-
sesses multiples et le recours a la réduction embryonnaire’.

Suite a un wansfert d’embryon, le taux de grossesse est de
20 %"

Les embryons restants, appelés ewbryons surnumeéraires, sont
conserveés, soit par congélamon lente, soit par un processus de
viwification (ils sont plongés dans de l'azote liquide a —
196 °C). Certains embryons meurent lors de ce processus de
conservason’. La plupart sont implantés dans 'utérus de la
temme lors des cycles suivants, apres avoir été réchauttes. Il
s'agit alors d’'un wansfert d’embryons congelés (TEC).

Chaque année, les couples sont sollicités pour choisir la
destinée de leurs embryons surnuméraires restants :

— poursuite de la conservation pour un futur transfert
d’embryon congelé ;

¢ Le prélevement des ovocytes dans les ovaires est réalisé a travers la paroi du
vagin, sous controle échographique.

Voir : https:/ /www.fiv.fr/ponction-ovocytaire-fiv/ (consulté le 10/08/19).

" La réduction embryonnaire consiste a supprimer un ou plusieurs embryons
en cas de grossesse multiple. Cette intervention expose a un rsque de fausse
couche.

8 Voir le dossier de PINSERM sur la PMA :
https:/ /www.inserm.fr/information-en-sante/ dossiers-information/ assistance-
medicale-procreation-amp (consulté le 10/08/19).

¢ Voir Pargumentaire dela Haute Autorité de santé, Evaluation des actes de vitri-
fueation et réchauffement ovocytaire — vitrefication et réchanffement embryonnaire, juillet 2017.



— don 2 la science a des fins de recherche ;

— don a un autre couple, pour un accueil d’embryon ;

— deswruction.

En I'absence de réponse apres cinqans, les embryons sont
systématiquement déwruits'.

Lorsque 'un des membres du couple ne dispose pas de ga-
metes fonctionnels, la FIV peut éwe réalisée avec le sperme
d’un donneur, ou les ovules d’'une donneuse. En France, le
Aouble don de gametes (don d’'un ovocyte et de sperme pour un
méme couple) n’est pas légal”, mais il est déja pratiqué dans
de nombreux autres pays.

Fécondation in vitro avec ICSI

Lorsque les spermatozoides ne sont pas assez nombreux
ou assez vigoureux pour pénétrer a I'intérieur de 'ovocyte, ou
qu’ils sont wop malformes, il est possible de réaliser une FIV
avec ICSI (TntraCytoplasmic Sperm Injection). Le technicien de la-
boratoire sélectionne un spermatozoide sans anomalie qu’il
injecte directement dans P'ovocyte grace a une micropipette.
A parur de ce moment-la, un embryon commence souvent a
se développer.

La culture prolongée

Plusieurs techniques sont a I’essai pour tenter d’améliorer
efficacité des FIV. La culture prolongée est I'une d’entre
elles. Elle permet de sélectionner les embryons qui sont le plus
a méme de conduire 4 une grossesse évolutive. Jusqu'a

18 Voir le guide de 'Agence de la biomédecine sur la conservation des em-
bryons :
https:/ / www.agence-biomedecine.fr/IMG/pdf/guide_conserv_
embryons_072018_web.pdf (consultéle 10/08/19).

11 Selon Tarticle 1.2141-3, loi 2011-814 du 7 juillet 2011, art. 36.

10



récemment, les embryons étaient wansférés au deuxieéme,
voire au woisieme jour de leur développement. La technique
de culture prolongée consiste a laisser se développer les em-
bryons jusqu’a leur cinquieme jour de vie apres fécondation.
Seuls les embryons qui ont atteint ce stade avec succes seront
conservés et transférés. Les autres embryons sont détruits des
ce stade car ils ne donneront a priori pas lieu a une grossesse
évolutive.

Le diagnostic préimplantatoire (DPI)

Certaines personnes atteintes d’'une maladie génétique
grave peuvent demander a bénéficier d'un diagnosuc préim-
plantatoire. Le couple suit un parcours de FIV classique mais
chacun des embryons créés est analysé sur le plan génétique.
Les embryons sont ensuite étiquetés comme porteurs ou non
porteurs de 'anomalie génétique. Les embryons sains peuvent
alors éwe transférés, tandis que les autres sont déaruits'.

L’autocongélation de gaméte

St une personne doit suivre un traitement médical qui
pourrait détériorer la qualité de ses gametes (comme une chi-
miothérapie), il est possible de prasquer une autoconservation
de gametes par congélation. Le but de cette conservation est
de pouvoir réaliser une FIV ultérieurement.

Un couple inferule peut aussi demander une conservason
de ses ovocytes, au cours de sa démarche de FIV. Cette solu-
won permet d’éviter la créawon d’embryons surnuméraires, en

12 Voir la brochure de ' Agence dela biomédecine surle diagnostic préimplan-
tatoire :
https:/ /www.agence-biomedecine.fr/IMG/pdf/2015_brochure_dpi_vdef.pdf
(consulté le 10/08/19).
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congelant non pas des embryons mais des gameétes. Dans cette
situamon, les ovocytes poncwonnés ne sont pas fécondés et
pourront étre réchautfés ultérieurement pour une féconda-
tion. Ainst seuls des embryons « frais » sont implantés.

La gestation pour autrui ou GPA

La gestation pour autrui, que Pon devrait plutot appeler
gestation parautrul, ne fait pas parue des techniques de PMA
autorisées en France. Elle désigne I'ensemble des méthodes
de PMA dans lesquelles ’'embryon est implanté dans 'utérus
d’une femme tierce. Aprées accouchement, 'enfant sera remus
au couple de commanditaires. L’embryon peut avoir été
congu naturellement mais il est le plus souvent issu d'une FIV,
laquelle est issue soit des gametes des commanditaires, soit de
la mere porteuse, soit de donneurs autres.

Et maintenant

Grace a ce rapide survol, vous prenez conscience que le
terme de PMA recouvre une importante diversité de tech-
niques. Il est donc nécessaire d’étre précis dans les termes que
nous employons, afin d’éviter les généralités et les confusions.
La pertinence de la réflexion éthique en dépend.

12



Travaux préparatoires a la révision
de la loi de bioéthique

Synthése et réflexions éthiques et pastorales

Marjorie LEGENDRE

Pasteur de I'Eglise évangélique libre de Paris

et étudiante en master de recherche a la Faculté libre
de théologie évangélique de Vaux-sur-Seine

A Tétée 2019 aura lieu la révision de la lot de bioéthique de
2011, Dans le cadre de cette révision, un ensemble de con-
sultations et wavaux préparatoires ont ét¢ meneés, parmi eux
les Etats généraux de la bioéthique, un avis du Conseil con-
sultatif national d’éthique (CCNE) et une mission d’informa-
won parlementaire.

Ces travaux préparatoires se sont penchés sur I'ensemble
des sujets bioéthiques couverts par la lo1, mais les deux ques-
wons qui nous intéressent ict sont celle de 'extension du re-
cours a la procréation meédicalement assistée (PMA) aux
couples de femmes et aux femmes seules, et celle de la gesta-
won pour auwui (GPA).

Il faut savoir que, jusqu’a présent, le droit frangais réserve
'acces aux techniques de PMA aux couples hétérosexuels
pour remédier 4 une situawon avérée d’infertilité ou pour évi-
ter la wansmission a 'enfant d’'une maladie grave. Elle est prise
en charge par la sécurité sociale. La GPA, quant a elle, est

IN.D.E. : Depuis la rédaction de cet article, I’Assemblée nationale a adopté le
projet de loi de bioéthique, le 15 octobre 2019, dont Pouverture de la PMA a toutes
les femmes.
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swictement prohibée en France depuis les premieres lois de
bioéthique de 1994. A cet égard, 1l faut remarquer qu’en com-
paraison de la législation existante dans d’auwes pays euro-
péens le législateur francais se démarque, pour ’heure, par le
choix d’un cadre reswictif, limitant ’application des possibili-
tés techniques a une visée thérapeutique de la médecine, dans
un schéma familial wadisonnel.

Dans cet exposé, nous voudrions proposer une synthese
des Etats généraux de la bioé¢thique, du dernier avis du CCNE
et du rapport de la mission parlementaire d’'information. Puis
nous souleverons un certain nombre de réflexions d’ordre
é¢thique, avant de conclure sur quelques considérasons pasto-
rales.

Les Etats généraux de la bioéthique

Les Etats généraux de la bioéthique sont en fait une large
consultawon publique qui s’est déroulée du 18 janvier au 24
mai 2018. C’est le CCNE qui a piloté ce débat en s’appuyant
sur quatre ressources : la mobilisation d’espaces de réflexion
éthique régionaux avec 71 rencontres en région ; un site web
dédié qui a mobiulisé pres de 18 000 parucipants, 29 106 con-
tributions et 317 416 votes ; 76 audisons d’associaons, d’ins-
wtumons et de représentants de courants de pensée ; 15 audi-
wons de sociétés savantes et de comités d’éthique nasonaux.

Fort de toutes ces consultations, le CCNE a publié en juin
2018 un rapport de synthese, dont voicti les éléments s’agissant
de la PMA et de la GPA. Concernant la PMA, force est de
constater que les avis sont weés partagés, certains s’exprimant
pour I'extension de la PMA, d’autres s’y opposant. Je voudrais
donc vous présenter les principaux arguments mobilisés par
chaque « camp ».

Parmi les arguments développés par les personnes favo-
rables 4 louverture de la PMA a toutes les femmes, on

14



remarque que la demande d’égalité est prépondérante. En ef-
tet pour celles-ci I'interdiction actuelle témoigne d’une inéga-
lité entre les femmes en raison de leur orientason sexuelle
pour les couples de femmes et de leur statut masimonial pour
les femmes célibataires, et donc d’'une discrimination. Pour les
couples de femmes cette inégalité dans la possibilité de fonder
une famille est mise en opposison avec les droits issus du ma-
riage reconnus depuis 2013.

Une autre forme d’'inégalité est soulignée : a savoir qu’une
temme seule ou un couple de femmes peut adopter un enfant,
mais ne peut pas accéder a une PMA.

L’inégalité financiere est également mise en avant : seules
les femmes ayant des revenus suffisants peuvent bénéficier
d’une procédure de PMA a ’étranger, pénalisant les plus fra-
giles économiquement. L’ouverture de la PMA consutuerait
aussi une mesure de santé publique dans la mesure ou le con-
tournement de I'interdiction actuelle sur le sol frangais induit
un risque sanitaire lors de la réalisamon de PMA artisanales.

Une inégalité supplémentaire est pointée du doigt : celle
que constitue 'absence de cause identifiée pour beaucoup
d’inferulités dans des couples hétérosexuels, mais qui malgré
I'absence du critere pathologique bénéficient d’'une procédure
de PMA.

Au-dela de cette revendicawon d’égalité, 1l s’agit ausst, pour
les défenseurs de Pouverture de la PMA, de défendre la liberté
des femmes a disposer de leur corps pour concevoir un en-
tant.

Enfin, il est soutenu qu’un couple homoparental peut as-
sumer pleinement une part éducauwve et ce dautant que les
couples homosexuels demandant une PMA ont mirement ré-
tléchi leur choix ; 1l est défendu que les enfants élevés par des
couples de méme sexe auront un développement comparable
aux autres enfants, le plus important pour 'enfant étant de



recevolr 'amour de ses parents et que la situawon familiale soit
stable.

Du c6té de ceux qui expriment un avis défavorable a P'ex-
tension de la PMA a toutes les femmes, I'argument principal
concerne le fait de priver les enfants de leur besoin et de leur
droit a avoir un pére. Puisque, en etfet, dans les nouvelles
swuctures familiales que permettrait extension de la PMA,
I'enfant sera congu « hors généalogie » et ne partagera pas la
double histoire — maternelle ET paternelle — de ses aieux. La
PMA privera 'enfant du fondement de sa filiamon biologique,
en effacant sa lignée paternelle, avec des conséquences psy-
chologiques mais ausst en contradiction avec la Convention
internationale des droits de 'enfant de PONU, qui reconnait
a I'enfant le droit « de connaitre ses parents et d’étre élevé par
eux ». Il y aurait ainsi une mégalité entre les enfants selon qu’ils
ont ou non une filiation paternelle. Il est par ailleurs souligné
I'importance d’'une double différence sexuelle homme-femme
comme socle d’'une construction psychique équilibrée et har-
monieuse. A cet égard, les opposants a I'extension de la PMA
contestent le fait que les études scientifiques sur le devenir des
enfants issus de PMA reéalisées pour ’heure soient suffisantes
et rassurantes, et demandent donc I'applicawon du principe de
précaution. En somme, les « droits de 'enfant » sont jugés su-
périeurs au « droita I'enfant », et il est estimé qu’un désir d’en-
fant, méme compréhensible, ne peut pas éwe satisfait dans la
mesure ou 1l revient a fabriquer un enfant.

On voit 1ci la crainte que la logique technique n’altére les
«lots naturelles » qui veulent que la procréation soit indisso-
ciable de la sexualité et qu’une femme ne peut naturellement
et biologiquement pas faire un enfant seule. En ce sens I'argu-
ment de I'inégalité de traitement des couples est jugé non re-
cevable, car au regard de la procréamon un couple homme-
femme n’est pas dans une situation équivalente a celle d’une
temme seule ou d’'un couple de femmes.
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Des craintes s’expriment aussi quant a deux évolusons que
les défenseurs du statu quo estiment inéluctables en cas d’ou-
verture de la PMA : (1) la pénurie de gametes males qui en-
walnerait 'abandon du principe de gratuité du don qui est un
des principes clés dans le droit frangais, et 'évolution vers une
marchandisawon des gametes ; (2) le glissement vers I"autori-
sawon de la GPA.

Enfin, ils esiment que la médecine a pour réle de soigner
et que la procédure de PMA doit rester une réponse meédicale
a une inferulité pathologique.

Voici donc pour la PMA.

Concernant la GPA maintenant, on observe que la majo-
rité exprime une opposition, meéme si un certain nombre esti-
ment qu’il peut y avoir une GPA ¢éthique et quil faudrait a
tout le moins ouvrir un débat serein a ce sujet, plutdt que de
s’en tenir a une prohibition totale sans excepuons.

Il est en effet défendu que des meres porteuses peuvent
s'inscrire dans une démarche véritablement altruiste, et quune
femme doit pouvoir éwe libre de faire un don de gestason
alauiste, par exemple des femmes dans l'entourage des
proches du couple concerné. Selon cette posiwon, il peut exis-
ter une GPA « éthique », si elle est réalisée dans un pays ou
elle est encadrée, si elle ne donne pas lieu 2 une rétribution, et
st elle implique des relasons entre les parents d’intention et la
gestawice.

Enfin, quand une GPA a été réalisée a 'éwanger et que les
parents reviennent en France, les partisans de la GPA deman-
dent la reconnaissance automasque de la filiation du parent
intentionnel, alors quil doit aujourd’hur faire une démarche
d’adopuon.

Ceux qui sont opposés a la GPA soulignent, quant a eux,
qu’elle est toujours une marchandisawon du corps de la
temme et une marchandisation de ’enfant. S'expriment en ef-
fet des doutes concernant I'absence d’'une dérive marchande

17



avec dans ce cas un risque fort d’'inégalités, les personnes les
plus défavorisées étant les plus suscepubles de louer leur
corps.

Les risques pour la santé de la mere porteuse sont égale-
ment mis en avant, la grossesse et 'accouchement n’étant ja-
mais sans risques. Ainsi, si sauver une vie grace a un don d’or-
gane jusufie de prendre un risque médical, prendre un risque
meédical pour sawsfaire un désir d’enfant n’est pas justifie.

I1 est par ailleurs souligné que la GPA induit un risque d’ef-
fets psychiques deléteres sur celle qui porte 'enfant et sur 'en-
fant lui-méme ; puisque toute GP A implique la violence d’une
rupture des liens qui se créent entre le feetus et la mere pen-
dant la grossesse, et un abandon de I'enfant a la naissance.

Est enfin pointé du doigt le risque d’eugénisme ou d’avoir
«un enfant sur catalogue ».

L’adopuon est présentée comme une alternawve a considé-
rer.

En conclusion, ressortent de ces Etats généraux des ditfé-
rences profondes, les opinions allant dans un sens comme
dans un auwe, ce qui nous fait souligner qu’on ne peut pas
avancer comme argument pour I'extension de la PMA un pré-
tendu consensus soctal.

Synthése de I’avis n° 129 du CCNE

Passons maintenant a I'avis rendu par le CCNE. Pour rap-
pel, le Comité consultatif national d’éthique est un organe a
caractere consultauf créé en 1983, qui est sollicité pour soule-
ver les enjeux des avancées de la connaissance scientifique
dans le domaine du vivant et susciter une réflexion de la so-
ciete. Le CCNE se veut pluridisciplinaire et représentatif,
composé de cinq personnalités des principales familles philo-
sophiques et spirituelles, de dix-neut personnalités choisies
pour leur compétence et leur intérét pour les problemes
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éthiques, et de quinze personnalités scientifiques. Il est actuel-
lement présidé par le professeur Jean-Frangots Defraissy.

Il faut savoir que, en juin 2017, le CCNE avait déja émis
un avis, 'avis n° 126, sur les sujets qui nous intéressent, avis
dans lequel il se monwait favorable a 'extension de la PMA
aux couples de femmes et aux femmes seules, mais vigoureu-
sement opposé a la GPA. Suite aux Etats généraux, le CCNE
a rendu un nouvel avis paru en septembre 2018, I'avis n® 129,
un avis dans lequel il confirme les positions prises dans I'avis
de 2017.

En etfet, comme en 2017, la majorité des membres du
CCNE se déclare favorable a 'ouverture de la PMA a toutes
les femmes, en suggérant que sotent définies les conditions
d’acces en matiere de prise en charge financiere de la PMA et
que soit étudiée la possibilité d’accompagnements différenciés
notamment avec une attention pour les femmes seules.

Les arguments qui aménent le CCNE a autoriser 'exten-
sion de la PMA sont au nombre de quawce.

Tout d’abord la prise en compte de la forte demande des
temmes et la reconnaissance de leur autonomie dans l'acces a
la parentalité. Le CCNE constate en eftfet que « 'autonomie
des femmes s’exerce déja dans leur acces a la parentalité par
d’autres moyens : 'adoption par les couples de femmes ou par
des femme seules, ou des démarches de procréation dans le
cadre de la vie privée » et il considere donc que 'extension de
la PMA ne ferait qu’entériner une situason déja existante. Il
considere méme la possibilité pour toutes les femmes d’accé-
der a la PMA comme une marque bienvenue de confiance en
leur responsabilité. 11 écrit : « Méme si tout désir n’a pas voca-
tion a éwe sawsfait, on peut faire confiance au projet des
femmes qui souhaitent accéder a la maternité en bénéficiant
de procédures auxquelles, auparavant, elles n’avaient pas ac-
ces. »
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Deuxiémement, le CCNE met en avant la reconnaissance
de la souffrance induite par une infécondité résultant d’orien-
tations personnelles. Troisiemement, le CCNE souligne I'ab-
sence de violence (et de risque important) lié¢ a la technique
elle-méme : puisque, en effet, « la technique de la PMA, con-
trairement 2 la GPA, ne comporte pas en tant que telle de
violence a I'’égard d’un wers extérieur ».

Enfin, il est soutenu que la place et les droits de I'enfant ne
seraient pas en danger dans ces nouvelles formes familiales
qui partagent les mémes préoccupations que toute famille. Le
CCNE fait remarquer que des enfants issus de la PMA sont
deja éleves par des couples de femmes non seulement de fait
mais aussi de droit, puisque la PMA pour les couples de
femmes existe de fagon légale dans nombre de pays limi-
trophes a la France et que le juge francais depuis un arrét de
la Cour d’appel de Versailles en avril 2015, validé par la Cour
de cassamon, accepte 'adopon au retour en France ; ce serait
donc le mainwen du statu quo juridique qui poserait probleme.

Enfin, selon 'avis majoritaire du CCNE, la relation de I'en-
fant a ses origines et a sa filiaMon peut se construire comme
dans toute situation familiale dans la mesure ou, d’'une part, la
veérité sur son origine n’est pas cachée a I'enfant, y compris
celle de 'intervenson d’'un donneur inconnu dans sa concep-
won, et ou, d'autre part, des reperes sexués, symboliques et
sociaux, au-dela du couple de femmes ou de la femme seule,
sont poseés.

Le CCNE assume donc que sa position consiste a recon-
naitre comme légitime, en 'insstusonnalisant, une forme fa-
miliale dans laquelle un pére est ofticiellement absent. Sen-
sible a cet argument de I'insatusonnalisation de I'absence de
pere, une partie minoritaire de membres du CCNE se pro-
nonce pour le mainwen du statu quo. Cette posison minori-
taire souligne aussi que Pextension de la PMA risque de con-
duire a une marchandisation du corps humain a cause de la
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rareté des gameétes males disponibles par rapport a la de-
mande. En effet, certains pays qui ont ouvert la PMA, comme
le Danemark, ont di abandonner le principe de la gratuité du
don de gametes. Etles pays comme la Belgique qui 'ont main-
tenu achetent les gameétes manquants a ’'éwanger a hauteur de
90 Y.

En ce qui concerne maintenant la GPA, le CCNE vy a tou-
jours été opposé. Ce fut méme un de ses tout premiers avis
rendus, en 1984. En 2010, il est a2 nouveau interrogé (pour
examiner la demande de GPA de couples hétérosexuels avec
impossibilité médicale pour la femme de porter une gros-
sesse), et 1l réitere son opposition a cette pratique. Puis, en
2017, 1l est a nouveau sollicité, mais cette fois pour examiner
la demande sociétale de GPA, entendez par la la demande de
GPA par des couples dhommes. Il s’y oppose encore, appe-
lant méme a une aboliwon universelle de la GPA et recom-
mandant 'engagement de négociations internationales mulu-
latérales a cette fin. Le dernier avis rendu en septembre der-
nier confirme ses posiwons précédentes. En effet, pour le
CCNE, « 1l ne peut y avoir de GPA ¢éthique », et ce pour les
quatre raisons suivantes :

1) Le respect de la personne humaine. Pour le CCNE, la GPA
ne peut éwe une démarche éthique tant la technique en
elle-méme et les relasons qu’elle implique comportent
un nombre élevé de risques et de violences de tous
ordres pour la mere porteuse. Il y a un risque médical
inévitable lié a la grossesse et a 'accouchement. Autre-
ment dit, les parents d’'intenwon, au nom d’un désir
d’enfant, acceptent le risque faible mais non nul de
mort ou d’atteinte grave a la santé de la gestawice. Il y
a la violence psychique de la séparation d’avec I'enfant
a la naissance. 1l y a enfin la violence économique liée
a l'inégalité enwe partenaires, quel que soit le
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«modele » de GPA en place, le CCNE analysant les
modeles indien et américain.

Le refus de lexploitation Me lu femme. 1.e CCNE constate
que méme dans les modeles les plus swicts ou l'inten-
won du législateur est de contrer ce risque, la GPA con-
duit de fait a une marchandisation du corps de la
temme. Il observe qu’il y a un véritable marché inter-
nawonal des GPA qui faitla prospérité de nombreuses
agences, qui senrichissent sur la santé des plus
pauvres. Par exemple, en Inde, le marché de la GPA
représente 400 millions de dollars par an.

Le refus de la réification e Uenfant. Selon le CCNE, la GPA
revient a ériger le désir d’enfant en droit a 'enfant, 'en-
fant devenant un objet que 'on veut acquérir, quitte a
négliger ses besoins en tant que personne humaine. La
GPA pose en effet question quant a la construcwon de
Punité de 'idenuté de 'enfant en raison de la multipli-
cation des disjonctions enwre réalités biologique, gesta-
trice, éducatrice, jusqu’a cinq personnes pouvant inter-
venir entre sa conception, sa gestation et son éduca-
tion. Cela pose d’autant plus probleme que les re-
cherches scienufiques actuelles établissent I'impor-
tance des liens psychiques et biologiques entre la mere
et 'enfant pendant la grossesse.

L indisponibilité du corps humain et Ke la personne humaine.
Pour le CCNE, 1l s’agit de réaffirmer certaines limites
fondamentales 2 la liberté de conwracter, a savoir d’'une
part que « n’est pas une liberté celle qui permet a la
gestatrice de renoncer par contrat a certaines de ses li-
bertés (liberté de mouvement par exemple) », et d’aune
part que « n’est pas une liberté celle qui conduit a un
contrat dont 'objet méme est d’organiser juridique-
ment le transtert du corps et de la personne d’un enfant
de la gestawrice en faveur des parents d’intenwon ».



Le rapport de la mission d’information parlementaire

Voyons en dernier lieu de cette synthese des travaux pré-
paratoires a la révision de la loi de bioéthique le rapport de la
mission d’'informawon parlementaire publi¢ en janvier dernier.

En ce qui concerne l'extension de la PMA, ce rapport
adopte la méme posiwon que le CCNE, une position donc fa-
vorable a son extension. Et a cet égard on retombe sur les
mémes arguments que le CCNE ou encore que les pro-PMA
des Etats généraux, a savoir :

1

L’intéret de 'enfant n’est pas menacé, car le facteur
prioritaire au bon développement de I'enfant est l'at-
tenwon et 'amour qui lui sont prodigués par un ou des
parent(s) 'ayant fortement désiré. Et que 'acces aux
origines personnelles et la présence de référents mas-
culins dans le proche entourage suffisent a I'enfant
pour se conswuire de maniére équilibrée.

La discrimination d’une parwe de la populawon, qui se
voit refuser I'acces a la PMA comme conséquence de
son orientason sexuelle.

La cohérence avec la lot sur le mariage pour tous ; en
eftet, par la loi Taubira de 2013, le législateur s’est déja
engagé dans une voie tendant a waiter de fagon égale
les couples homosexuels et hétérosexuels « en admet-
tant quun couple d’homosexuels mariés peut adop-
ter » et que donc ces couples « ne sont pas dans une
situation diftérente de celle de couples hétérosexuels
par rapporta la parentalité ». De méme, dans la mesure
ou le législateur reconnait aux femmes célibataires la
possibilité d’adopter, il leur garanut déja un acces a la
parentalité. Ainsi, écrit le rapporteur de la mission par-
lementaire, Pouverture de l'acces a la PMA apparait
comme une nouvelle étape sur le long chemin de
Iémancipason des femmes par le renforcement de
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«'autonomie des choix reproductifs » et par la recon-
naissance de toutes les familles.

4) Le rapport souhaite le maintien de la gratuité du don
et donc, pour la maintenir, mener des campagnes de
sensibilisation au don de gametes.

En ce qui concerne la GPA, en revanche, le rapport pro-
pose de prolonger son interdiction. La ausst on rewouve les
meémes arguments que ceux déja avancés par le CCNE, avec
un accent en particulier sur I'indisponibilité du corps humain
consacré par le Code civil et par la jurisprudence et sur I'indis-
ponibilité de I'état des personnes. En revanche, le rapport es-
time indispensable d’adapter le droit frangais pour pouvorr, au
nom de I'intérét de ’enfant, mieux accueillir 'enfant né d’une
GPA réalisée a 'éwanger.

Voici donc pour la synthese des différents wavaux prépa-
ratoires a la révision de la lot de bioéthique prévue a I'été 2019.
Fortde I'avis du CCNE, du rapport de la mission d’informa-
tion parlementaire et des promesses du président de la Répu-
blique lors de la campagne présidentielle, la lo1 devrait conte-
nir Pextension de la PMA aux couples de femmes et aux
temmes seules. Sur la GPA, nous ne savons pas ce qui sera
proposé, mais opposition du CCNE et de la mission parle-
mentaire nous laisse présager que le législateur ne s’aventurera
pas a ce sujet.

Autant dire que la perspecuve de I'extension de la PMA
heurte les convictions évangéliques, tant le cadre du couple et
le caractere hétérosexuel de celui-ci sont pour nous des fon-
dements créamonnels a la parentalité, par définition intou-
chables. Ausst nous semble-t-il utile de soulever quelques ré-
tlexions éthiques.

24



Remarques d’ordre éthique

La premiere est quil me semble qu’il ne faut pas éwe naif
sur les évolusons en cours et a venir. En effet, st les Etats
généraux de la bioéthique ont révélé des avis encore partagés
a ces sujets, 1l y a néanmoins depuis la fin des années 1960 une
évolumon sociétale continue en faveur de la défense d’une
conception de la liberté comme liberté-indépendance, liberté-
droit de faire ce que «je» veux et désire, ict en matiere de
procréation humaine en lien avec les possibilités techniques
nouvelles. Selon cette mentalité, le souhait pour un couple de
« faire un enfant » quand 1l Pestime opwmal est devenu une
revendication somme toute assez commune. Et le fait que le
couple soit hétérosexuel n’apparait plus pour beaucoup
comme un critére allant de sot : prime plutot le projet parental
d’adultes consentants, méme d’une seule personne.

Nous voyons ainsi une conjonction entre les dérives de la
volonté individuelle et 'engrenage créé par les potentialités
techniques nouvelles en matiére de maiwise du vivant. Il y a
un « c’est possible et je le désire, donc je ne vois pas pourquoi
je n’y aurais pas droit» qui tend a opérer comme une lame de
fond. Tout I'intérét des lois bioéthiques est ainsi bien d’essayer
d’encadrer les progres techniques par une certaine exigence
éthique. Et une éthique chréwenne ne peut quéwe d’accord
sur le principe de lois bioéthiques, c’est-a-dire que les poten-
tialités de la science soient éclairées par un jugement sur le
bien et le mal. En eftet, dans ’Ecriture, ce n’est pas la puis-
sance en sot des magiciens ou autres faiseurs de miracles qui
est remise en cause, mais la question de leur non-concordance
avec la volonté de Dieu. Nous constatons cependant la diffi-
culté pour les barrieres éthiques de ne pas reculer les unes
apres les autres, au nom d’un désir individuel qui tend a deve-
nir le seul impéraut éthique vraiment opérant aujourd’hui,
I'enfant devenant un objet de convoiuse, et le désir un droit.
Ce faisant, la médecine elle-méme change de vocawon : elle
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est de plus en plus appelée a répondre non a un besoin mais a
combler des désirs. Or, dans I’Ecriture, la fécondité est a son
origine non une queswon de droit, mais une question de don
fait par Dieu a 'éwe humain afin qu’il puisse accomplir le
mandat créationnel (Gn 1.28). Autrement dit, st 'enfant,
comme toute bénédicuon, est une grace et non un du, il est
assez aisé de justifier, du point de vue chréwen, 'absence d’'un
droit 2 'enfant. Mais, sans cette vision du monde, sur quel
principe s’appuyer pour refuser le droita enfant ? Dans une
société devenue individualiste, sur quel principe enfant en sot
pourrait-il étre plus important que le désir d’étre parent ?

Et cela d’autant que, comme sur bien d’aumes questions
bioéthiques (par exemple celle du transhumanisme), la pres-
ston du marché pousse a faire tomber les barrieres législatives
qui 'empéchent de porter la « bonne nouvelle » de la liberté
de commercer, quelle que soit la marchandise, et quelles que
sotent les injusuces sociales que cela implique. Le CCNE dé-
nonce largement, et a juste tiwe, la marchandisason de la vie
humaine et les injustices sociales quimplique la GPA. 1II ne
mentionne en revanche pas, sauf pour une minorité de ses
membres, les mémes phénomeénes impliqués nécessairement
par 'extension de la PMA, dans la mesure ou le stock de ga-
metes disponibles dans un systeme de gratuité du don est in-
suftisant, et ou 1l faudra donc soit renoncer a la gratuité, soit
acheter des gameétes a I’étranger. Or, ce sont et ce seront les
pauvres quidonnent et donneront leurs gametes, tout comme
ce sont essentiellement les pauvres qui prétent leur utérus
dans la GPA. Certes, des cas de GPA dits « altruistes » exis-
tent, mais ils sont minoritaires, et le don de gameétes a titre
gratuit reste rare : on ne donne son patrimoine génétique ni
ne préte son corps st facilement, et on le comprend bien. En
ce sens la PMA et la GPA vivent de la pauvreté. Et c’est un
point crucial ou I'éthique chrésenne ne peut selon nous pas
lacher, tant la dénonciation de loppression sociale est
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présente dans la révélation biblique. L’¢thique chrétienne
nous appelle a dénoncer la manipulation du concept de liberté
en contexte d’inégalités économiques.

En somme, 1l y a selon nous légitimement crainte a voir
lavenement, et elle est déja la, d’une société de « fabrication
d’enfants », avec un « etfet domino » difticile a stopper a partir
du moment ou certaines barrieres éthiques tombent. Or, lever
le critére du couple et de 'hétérosexualité du couple pour I'ac-
ces a la PMA est précisément, nous semble-t-il, faire tomber
une barriere éthique importante. En effet, si un couple de
femmes ou si une femme seule peut accéder a la PMA, et
quand bien méme le refus de la GPA est aujourd’hui affirmé
avec fermeté, comment son autorisation n’interviendrait-elle
pas un jour ? L’expérience des pays étrangers appuie cette
these. A cela on peut ajouter le poids dans notre pays d'une
certaine concepuon de I'égalité des droits pouvant se traduire
ainsi : st les couples de femmes peuvent accéder a la parenta-
lité, pourquot les couples d’hommes ne le pourraient-ils pas
non plus ? Enfin il ne faut pas sous-esmer le poids des lob-
bies pro-GPA.

D’aucuns estment que tenir ce discours de « l'etfet do-
mino » est un raccourci excessif et révélateur d’'un pessimisme
réwograde, d'un manque de confiance dans la capacité de
I’étre humain a savoir poser des limites... Ils ne voient donc
pas en quot ouvrir I'acces a la PMA aux couples de femmes et
aux femmes seules enwrainerait nécessairement Uouverture de
la GPA. Il nous apparait pourtant que la profondeur de I'es-
clavage du péché et le désir de puissance de 'éwe humain mis
en lumiere dans la révélation biblique nous rendent forcément
assez pessimiste sur les capacités de '’homme a se garder de sa
propre « folie » : certes, dans sa grace, Dieu pose des limites au
mal mais, dans son jugement, il peut aussi abandonner I'étre
humain a ses dérives (Rm 1.24).
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I n’est ainsi peut-étre pas inutile de nous souvenir que ce
meéme discours était tenu lors des débats sur le PACS, lorsque
ceux qui essayaient de prévenir que le PACS annongait tot ou
tard le mariage homosexuel et 'adoption homoparentale pou-
valent par certains éwe accusés d’étre « des homophobes et
des fondamentalistes incapables de saisir 'esprit réformiste
d’une telle avancée »%. Nous remarquons que les mémes pro-
pos ont été tenus lors des débats sur le mariage pour tous,
quand les défenseurs du maintien du cadre hétérosexuel met-
taient en garde sur le fait que le mariage pour tous entrainerait
nécessairement la « parentalité pour tous ». Or, c’est bien ce
qui est en wain de se produire avec 'extension de la PMA 2
toutes les femmes prévue dans le projet de loi discuté cet été.
Nous avons donc, pensons-nous, de légitimes raisons de
craindre un « effet domino ».

Une deuxieme question qu’il nous semble intéressant de
soulever, car elle survient rapidement dans toute discussion
éthique ou le législateur est impliqué, est celle-ci: vaut-l
mieux encadrer par la lot une pratique pour mieux la contro-
ler, ou vaut-il mieux simplement l'interdire ? Ce débat se pose
surla question de la dépénalisation des drogues, de 'euthana-
sie, notamment, et, pour ce qui nous intéresse ict, sur la GPA.
Ainst certains plaident-ils pour son autorisation, en vue de
pouvoir mieux 'encadrer et en limiter les dérives non désirées.
Qu’en penser ?

On peut déja dire quil n’est pas en soi illégimme biblique-
ment qu'une loi humaine autorise le mal pour « minimiser les
dégats », compte tenu du fait que la situation existante est non
conforme au projet initial du Créateur. Nous pensons 2
I'exemple de la lot de Moise sur la répudiation dont Jésus dit
que « c’est a cause de la dureté de vos cceurs que Moise vous
a donné ce précepte » (Mc 10.6). On pourrait prendre plus

2 Thibaud Collin, Le mariage gay. Les enjenxc d'une revendication, Paris, Eyrolles,
2005, p. 22.
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généralement 'exemple du systéme de lois sociales données
par Dieu au peuple d’Israél comme modele-type de lois adap-
tées a un monde corrompu : en effet,

dans la mesure e Dieu décide un sursis peur le mende pécheur
au lieu d’en accemplir immédiatement la cendamnatien |...]
alers il apparait bibliquement que Dieu édicte une versien adap-
tée de sa lei peur le mende pécheur tel qu’il est. Et ne pas ac-
cepter que Dieu I'ait fait serait ne pas recennaltre sa sagesse, une
sagesse mise au service de sa grace?.

Cela étant dit, il nous semble tout a fait illégitime de pren-
dre le réalisme législatif biblique li¢ a la prise en compte du
péché comme un prétexte pour autoriser une prasque ou il
est question, ni plus ni moins, de faire d'un don tel que la vie
et d'une swucture créationnelle comme la famille des sujets
d’expérimentations | Dire « de toute maniere la PMA pour
toutes et la GPA existent donc autorisons-les », n’est-ce pas
faire preuve d’'une forme de démission éthique ? L’institution-
nalisawon de 'absence de pere devrait au moins nous interro-
ger. En effet, c’est une chose que des enfants se retrouvent
sans pere ; c’en est une auwe que d’apposer le tampon insutu-
wonnel sur cette réalité. L’expérience biblique nous met en
tout cas en garde conwe P'alignement sans fin de la lo1 aux
desirs humains.

Une éthique chrétienne peut également facilement aftirmer
I'tllusion qui consiste a compter sur la lo1 pour dompter les
senwments humains. L’histoire de Sara et Hagar, qui serait le
cas biblique se rapprochant le plus d’une situation analogue a
une situation de GPA, sonne comme un avertissement, tant
lintérét des personnes en ressort largement mis a mal : Sara
souffre et se comporte de maniere injuste par la suite, Abra-
ham est accusé dans affaire, Hagar se comporte de maniere
injuste et va souffrir aussi, enfin les relations entre Ismaél et

3 Henri Blocher, « La loi et la grace. Quelle éthique pour la société civile ? »,
Les Cabrers de lécole pastorale 54,2004, p. 68-85.
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Isaac seront placées sous le signe de la concurrence. Il n’y a
pas de raison majeure de penser qu’une loi contemporaine
pourra mieux réussir a dompter les revirements psycholo-
giques et les inswncts maternels qu’une ancienne coutume,
quand bien méme existent, comme c’est le cas en Californie,
des coachs pour que la mere porteuse ne s’attache pas wop a
'enfant.

La Bible nous met enfin en garde contre I'inventivité de
’homme pour contourner la loi. Ainsi, croire qu’en autorisant
la GPA on parviendra a la mafwiser, a plus forte raison dans
le contexte mondialisé dans lequel nous sommes, est a nowe
sens un peu nait. La Grande-Bretagne est un bon exemple. La
GPA y a été autorisée, mais pour parer les dérives, elle est tres
stwictement encadrée ; mais cet encadrement est tellement res-
tricuf que les personnes désirant recourir a la GPA vont la
prasquer a étranger, ou les condisons sont plus souples.

Vaut-il alors la peine de se mobiliser sur ces sujets ? St ou,
comment ? Je crois que oui. En effet, la lo1 frangaise n’a pas
encore changé. On peut citer comme exemple acwon d’un
mouvement comme La Manif pour tous et ses différentes ra-
mifications. Certes ce mouvement emporte 'adhésion incon-
ditionnelle de certains alors que d’autres se monwent plus
sceptiques, non pas tant pour les positions éthiques défendues
que pour son positionnement politique.

Un autre exemple de mobilisation peut étre d’écrire a son
député.

Il nous semble en tout cas queswonnable de ne rien faire,
dans la mesure ou les « petits » et « pauvres » de la société sont
mis en danger par ces évolutions (les enfants et les méres por-
teuses), et dans la mesure ou les fondements de la société sont
touchés. La voix de ceux qui sont sensibles aux raisonnements
de I'éthique chréwenne mérite de se faire entendre.

En démocraue, cette voix nous semble par ailleurs impor-
tante car nous constatons dans les débats a ce sujet une sorte
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de confusion intellectuelle. Nous constatons en effet que le
débat a tendance a faire équivaloir refus de I'extension des
droits des homosexuels a la parentalité a Thomophobie. L’ana-
lyse proposée par Thibaud Collin dans son ouvrage Le mariage
gay. Les enjenx: Aune revendication est tres marquée politiquement
et peut paraitre excessive. Son analyse nous semble néan-
moins mettre en lumiere certains enjeux qui ne sont pas im-
peranents. En résumé, il défend la these que la stratégie poli-
uque du lobby gay s’inspire de la lutte conwe le racisme, dans
le sens ou elle s’inscrit dans une dynamique progressiste d’éga-
lisason des droits face a une situation sociale jugée injuste. Le
probleme démocrasque que cela pose pour Thibaud Collin
est que cette « stratégie » rend impossible le débat, car elle dé-
légitimise a prior toute autre position comme étant homo-
phobe. De plus le lobby gay reprendrait selon lui le langage et
raisonnement marxiste pour 'emmener sur le terrain de la
lutte contre un ordre homophobe injuste et conwre les hétéro-
sexuels qui I'enwetiennent consciemment ou inconsciem-
ment. Enfin, pour cet auteur, le discours du lobby gay, bien
que se présentant comme un discours au service de la démo-
cratie, fragiliserait cependant a terme I'ordre politique démo-
cratique, dans la mesure ou :

L’enjeu de la revendicatien gay est bien de seumettre a la sphere
pelitique (denc ala sphére du cheix) ce qui auparavant semblait
lui etre seustrait puiseque lui étant une serte de prérequis : le ma-
riage unit un hemme et une femme, 1l est le cadre de la precréa-
tien et de ’éducatien des enfants fruits de cette unien ; une cel-
lule familiale c’est un pére et une mere. En exigeant un débat sur
un théme présenté en termes démecratiques (I’égalité des
dreits), le lebby tente de repeusser les limites du pelitique |...]
Mais si teut est pelitique, si teut peut étre seumis a la discussien
démecratique, une seciété¢ peut-elle encere se déterminer en
cemmun ? Dans ce cas en effet, le fait pelitique ne repese plus
sur rien de pré-pelitique qui le rend pessible et le fécende. Une
centinuelle discussien sur les regles du jeu empéche de jeuer.
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S’il n’y a pas de préalable au pelitique, celui-ci devient la guerre
de teus centre teus’.

Défis pastoraux

Ces quelques remarques éthiques étant faites, nous vou-
drions conclure cet exposé par quelques pistes de réflexions
ou remarques d’ordre pastoral.

Il y a d’abord de maniere générale tout le défi que repre-
sente pour nous, Fglises évangéliques, une juste pastorale des
homosexuels, a savoir une pastorale qui se veut respectueuse
et empreinte d’amour envers les personnes homosexuelles,
tout en étant fidele a la vérité biblique. Nous renvoyons ict
simplement au document produit par la Commission
d’éthique protestante évangélique _Aimer mon prochain homo-
sexuel 2 ce sujet qui nous parait une approche perunente. Ce-
pendant, compte tenu notamment de la rhétorique des lobbies
pro-gay, il nous faut avoir conscience que, si nous sOMMes
opposés au mariage homosexuel et a la parentalit¢é homo-
sexuelle, nous allons de plus en plus étre considérés comme
homophobes. On peut entendre ici 'exhortation pastorale de
Pierre (1P 2.11-12) : « Bien-aimés, ayez une belle conduite
parmi les gens des nawons, pour que, sur le point méme ou ils
vous accusent de faire le mal, ils voient vos belles ceuvres et
glorifient Dieu au jour de son intervention. » A cet égard, 1l nous
faut, si tel est le cas, savoir nous repentir de ce quil y a en
nous d’homophobie.

Il y a par ailleurs nous semble-t-il une réflexion a avoir
quant a 'accompagnement des couples chrétiens stériles. En
effet, li¢ a de muluples facteurs, il est aujourd’hur plus com-
pliqué d’avoir des enfants et il y a une banalisation du recours
aux techniques de PMA (en paruculier la fécondason 7 i),

4 Thibaud Collin, Le mariage gay. I es enjenx: d'une revendication, ibid., p. 19-21.
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sans toujours, nous le craignons, 'accompagnement néces-
saire en termes de discernement éthique concernant les enjeux
de ces pratiques. Nous le croyons : les enfants sont une grace
de Dieu, non un droit. Mais pour I'éwe humain, chrésen com-
pris, 'absence d’'un enfant peut éwe une grande souffrance,
qui peut conduire a ce que le désir d’enfant dépasse le désir de
Dieu. Mais qu’en est-il de 'adoption ? Nous pouvons égale-
ment peut-éae nous interroger sur la maniére dont I'Eglise
considere les couples sans enfants. I peut étre une bonne
nouvelle de nous rappeler que le mandat créasonnel de técon-
dité biologique demeure dans la nouvelle alliance, mais que le
mandat que le Christ donne a 'Eglise est celur de la fécondité
spirituelle : « Faites des nations des disciples... » (Mt 28.18-
20) Dans la nouvelle alliance, ne pas avoir d’enfant peut éwe
vécu, par la plénitude qui est en Christ, comme la grace d’'une
disponibilité particuliere pour le service (1Co 7.32-35) : c’est
une bonne nouvelle et pour les couples sans enfants, et pour
les célibataires hétérosexuels et homosexuels !

Il'y a enfin un enjeu décisif pédagogique au niveau de I’édu-
cation de nos enfants et de nos jeunes aux questions de sexua-
lité et aux problématiques éthiques mentionnées. Or il ne
s’agit pas que de leur donner la « bonne morale » mais 1l nous
faut savoir leur donner le gout de la bonté de la vision biblique
a ces sujets. Un défi, pour lequel nous devons compter sur
I'Esprit de Dieu.
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L'image de Dieu
et I'altérité homme-femme

Henri BLOCHER
Professeur émérite de théologie systématique
Faculté libre de théologie évangélique de Vaux-sur-Seine

« Dieu créa ’homme en son image / En 'image de Dieu il
le créa / Male et femelle il les créa » : la derniére clause expli-
cite-t-elle cela méme quaffirment les deux premiéres ? Faut-il
interpréter 'une par l'auwe les deux atfirmasons de Genese
1.27, these fondamentale de I'anthropologie biblique : la créa-
won en image de Dieu et la bisexualité humaine ? Les scolas-
wques dénongaient sous la tormule post hoc, propter hoc (apres
cela, donc a cause de cela) un court-circuit méthodologique
qui sur-estime la portée des juxtaposiwons. La contiguité n’a
pas toujours laméme portée et peut n’etre que fortuite. Qu’en
est-il ici, dans Pouverture grandiose de 'ensemble scriptu-
raire ?

On ne pose pas la question dans le vide. Une proposition
que j’appellerai « nouvelle lecture » circule dans le public chré-
tien : qui conjugue étroitement, au point de les identifier, les
deux déterminations menwonnées par le texte. Cette proposi-
tion exerce un double attrait. D’une part, elle aide a résoudre
un probleme délicat d’interprétation : le privilege signalé par
Iexpression... imagée « en image de Dieu » est diversement
compris, un indice sur son sens serait apprécié. D’autre part,
elle vient a la rencontre des préoccupations contemporaines :
laltérité de Thomme (au sens masculin) et de la femme est un
des sujets les plus controversés du temps présent.



J'invite le lecteur a suivre un chemin plus ou moins para-
bolique : d’abord (I), se rappeler ce qu’il en est de la « nouvelle
lecture » ; a peser (II) le pour et le conwe du point de vue de
I'exégese et de la théologie ; a chercher enfin (III), puisqu’il
nous faudra prendre nos distances, st on ne peut pas en rete-
nir, sous une forme plus subtile et moins directe, le discerne-
ment d’un lien. Un lien, dans I’harmonie de ceuvre créatrice,
enwre 'image divine et la diftérenciation des sexes.

1. La « nouvelle » lecture

Je mets des guillemets pour qualitier de « nouvelle » la lec-
ture de Genese 1.27 qui trouve dans la troisieme clause la clé
qui ouvre a l'intelligence de la premiére partie du verset : car
elle n’est pas de la derniére pluie ! Elle aura méme, je le soup-
conne, quelque chose d’antédiluvien aux yeux de plusieurs !
Mais qu’est-ce qu’un siecle, un peu moins, a ’échelle de I’his-
toire de ’'Eglise ? Si quelqu’un y a pensé avant le XX°siecle, 1l
n’a pas réussi a laisser son nom dans les annales. La proposi-
tion est une nouveauté de la modernité tardive.

Pour ceux qui réveérent la tradition, c’est une raison de se
tenir sur ses gardes. L’énorme changement d’atutude a I’égard
de la sexualité au XX° siecle semble bien avoir joué, sinon dans
la concepmon de la « nouvelle » interprétation, du moins dans
'accueil favorable qu’elle a regu. Ce qu’on appelle la « libéra-
tion » de la sexualité, en tout cas sa valorisason exwéme (qui
comporte, en sa doublure, une charge d’angoisse) a permis
d’associer le sexe et 'image de Dieu comme 1l était impensable
auparavant. La proposition est bien de son temps. Sa « nou-
veauté » n’est pas condamnée pour autant. La wadition, st vé-
nérable qu’elle soit, n’est pas infaillible. L’atutude quia prédo-
miné si longtemps dans le chriswanisme a été marquée par
'efficace d’'une contre-sexualité réellement tres peu biblique
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(on peut assez « objectivement » en convenir) ; du coup le ren-
versement de cette atwtude peut avoir libéré la compréhension
de Genese 1.27.

C’est a Karl Barth, le géant théologique de son époque, as-
sez puissant pour échapper a 'oubli, quelle doit le crédit
qu’elle possede. 1l indique lui-méme les précurseurs qu’il a eus.
Wilhelm Vischer, qui enseignait ’Ancien Testament a la Fa-
culté libre de théologie protestante de Montpellier (je I'ai en-
tendu une fois y donner cours), I'a insinuée dans son wraite-
ment audacieusement allégorique du Pentateuque. Le jeune
Diewich Bonhoeffer, privat-dozent' 4 'Université de Berlin, a
poussé plus loin dans son cours du wimestre d’hiver 1932-
1933 sur « la Créamon et la chute ». Karl Barth reprend I'idée,
la deploie, la systématise. Cest un ¢élément du prodigieux
commentaire théologique du début de la Genese qu’il oftre,
sur des centaines de pages, en premicre partie de sa « doctrine
de la création »*. 1l pose comme une évidence que Geneése
1.27c¢ livre la clé de 1.27ab : « “Il les créa homme et femme”,
telle est l'interprétation donnée aussitot ici de la phrase :
“Dieu créa '’homme”. C’est en ce sens [...] que Thomme est
créé aussi et lui seul “a 'image” et “selon la ressemblance” de
Diceu. »’ Pourquoi la tradition est-elle passée a coté ? « [Pleut-
éwe a-t-on jugé par wop mesquine, banale, superficielle ou
meéme moralement scabreuse, une ressemblance avec Dieu
s’exprimant simplement et précisément par lexistence de

1 A peu preés « maitre de conférences » autorisé (apres soutenance d’habilita-
tion) mais libre et non rémunére.

2 Die Kirchliche Dogmatik 111/1, Zollikon (Zurich), Evangelischer Verlag, 1945,
trad. fr. de Fernand Ryser, Dogmatique 111/1, Geneve, Labor et Fides, 1960. Nous
référerons a ces deux ouvrages par les abréviations KD et D, sans répéter 11I/1.

3D, p. 197, ¢ p. 208 : Pexégese a éludé « cette explication du texte par lui-
méme », au lieu de partir de « Pindication, clairement donnée ici, selon laquelle la
ressemblance avec Dieu de la créature humaine réside dans ce vis-a-vis existentiel,
dans le fait d’esister 'un en face de Pautre et I'un pour I'autre, qui apparait préci-
sément dans la relasion de Phomme et de la femme ».
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Péwe humain en tant quhomme et femme. »* Qu’est-ce qui
distingue ’homme de 'animal ? « D’apres Gen. 1, sans aucun
doute, ceci seulement : la ditférenciamon sexuelle est juste-
ment la seule dans laquelle Thomme soit créé [...] comme
Dieu est un et qu’il est seul Dieu, I'étre humain en tant que tel
est lui aussi et seul de son espéce ; 1l n’est deux que dans la
dualité de son semblable, que dans le couple homme-femme.
C’est ainsi qu’il est 'image et le reflet de Dieu. »° Le commen-
taire sur Genese 2.18-25, un peu plus loin, illustre avec ma-
gnificence (a couper le souftle) la compréhension barthienne
du sujet”.

Sur la genése de cette interprétason de la Geneése deux pré-
cisions, qu’on peut estimer des « détails » mais non dénués
d’importance, méritent mention. Barth nomme encore un
autre précurseur, antérieur aux deux autres : le théologien ré-
formé original, Hollandais de naissance mais connu surtout
comme pasteur 2 Elberfeld, Herman|n] Kohlbrigge (1803-
1875)". Celui-ci a réagi contre le subjectivisme piétiste. On
peut penser quil a influencé Karl Barth dans lataibuson
d’une sorte de sur-objecuvité aux événements clés du salut
(Geschichte au-dessus du plan de I'Historie). Or, par le truche-
ment de sa meére, I'influence de Kohlbrigge a aussi touché le
« néo-calviniste » Herman Dooyeweerd®. Cette influence a-t-
elle joué dans la theése dooyeweerdienne, discutée, d’une
sphere supra-temporelle d’événementialité (occurrence) ou se
livre le combat des deux Cités ? La comparaison avec Barth
pourrait valoir le détour.

4 Ibid., p. 208.

5 1bid.

6 Ibid., p. 309-356.

7 1bid., p. 208.

® William Young, “Herman Dooyeweerd”, dans Creative Vinds in Contemporary
Theology, sous dir. Philip E. Hughes, Grand Rapids, Eerdmans, 1966, p. 270. \W.
Young a été le traducteur de Dooyeweerd dans son magrum opus.

9.4 New Critique of Theoretical Thought 1, trad. (pour cette partie) William S,
Young, s. 1, Presbyterian & Reformed, 1969, p. 32.
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On sait, d’autre part, que la Dogmatigue n’est pas 'ceuvre du
seul grand Karl : mais, dans une fusion des esprits qui rend
indissociables I'apport de 'un et 'apport de lautre, elle I'est
aussi bien de la brillante théologienne Charlotte von
Kirschbaum. §’1l est une section de la Dogmatigne qui doit
beaucoup a cet auteur caché, c’est, en toute probabilité, celle
que nous considérons. Malgré le malaise que suscite ce rappcl
je salue 'honnéteté du traitement : je ne vois rien qui gau-

chisse l'interprétason dans le sens d’une jusufication ou seu-
lement d’une excuse de 'adultere.

Il ne faudrait pas simplifier a 'exceés ou aplatir la pensée de
Barth sur I'image de Dieu et la bisexualité humaine (st c’est
wop facile 4 comprendre, est-ce encore barthien ?)"
«’image de Dieu n’est pas une qualité de ’homme »",
comme on ne peut guere le nier de la sexualité. Et Barth de
conunuer : « Il est donc vain de chercher dans quel atwibuts
ou comportements particuliers de ’homme elle pourrait con-
sister. Elle ne consiste en rien de ce que '’homme est ou
fait. »'* « C’est parce que I'étre humain est créé, et non parce
qu’il est a 'image de Dieu, que cette ditférence et cette relason
ont cette forme précise, qui correspond a la bisexualité ani-
male. »” On est plus prés d’'une vocaion que la situation de
co-existence adresserait a 'homme et a la femme. Les autres
créatures, males et femelles, sont bien placées a coté les unes
des autres et capables, jusqu’a un certain point, de s’associer,
’homme et la femme seuls sont appelés au vis-a-vis, et a éue
Pun pour I'auwre'. Surtout, cette relasion ne se réalise vraiment

10 T] parait trop simple de résumer comme W. Sibley Towner, “Clones of God.
Genesis 1:26-28 and the Image of God in the Hebrew Bible”, Interpretution 59/4,
octobre 2005, p. 343 : « L’image de Dieu dans I’étre humain consiste précisément
dans la division de ’humanité en deux parts féminine et masculine. »

D, p. 197.

2 Tbud.

13 Tbid., p. 209.

14 Ibid., p. 196s. L’original, KD, p. 2006, accorde le Nebeneinander et le Miteinander
aux autres créatures, mais aux étres humains le Gegeneinander et le Fiircinander.
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quen Chrst. Cest lui qui est 'Thomme «image et gloire de
Dieu » dont parle Paul (1Co 11.7), et 1l P'est avec I'Eglise, la
Femme". Cette compréhension concorde avec la thése an-
thropologique centrale de Karl Barth, quil développe plus
loin, sur Jésus-Christ seul homme #ée/, et avec la these de
meéme portée selon laquelle Jésus-Christ est le véritable premier
Adam : « Le dernier homme, qui a marqué 'accomplissement
de cette espérance, était déja le premier. »™

En quoit le vis-a-vis de Thomme et de la femme, premiere-
ment et finalement du Christ et de ’'Eglise, s’associe-t-il avec
la pensée de I'image et ressemblance divine ? Karl Barth s’ex-
plique sans équivoque : le zertimm comparationis, le terme qui per-
met de parler d’analogie, « est tres simplement Pexistence
comprise comme une relawon entre un “je” et un “tu” qui se
font face »". Il développe ainsi sa thése :

Il y a dans Pétre et le demaine prepres a Dieu un vis-a-vis : une
tacen réelle, mais harmenieuse de se rencentrer [...]. L’hemme
est précisément une répétitien de cette ferme divine de vie, sen
image et sa cepie. Il Pest en étant le vis-a-vis de Dieu, en
serte que la rencentre qui a lieu en Dieu lui-méme se repreduit
et se reflete dans la relatien de Dieu avec 'hemme. Et il Iest
aussi en étant lui-méme le vis-a-vis de sen semblable,
eten treuvant dans sen semblable sen prepre vis-a-vis, de serte
que la cemmunien d’étre et d’actien qui se treuve en Dieu lui-
méme se répete dans les relatiens d’hemme a hemme [d’aberd
d’hemme a femme et de femme a2 hemme]'8.

Le vis-a-vis intra-divin suppose la Trnté. Karl Barth n’hé-
site pas a en tirer la révélation, a la maniere des Peres de

15 1bid., p. 216-218.

16 Tbidl, p. 216.

17 1bid., p. 197.

18 Jbid. Notre addition entre crochets se justifie par la logique de tout le déve-
loppement et une phrase comme celle-ci : « La créature humaine ne peut étre vé-
ritablement humaine devant Dieu et parmi ses semblables qu’en étant homme par
rapport a la femme, et femme par rapport a ’homme. » (P. 199)
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IEglise, du pluriel fzzsons en Genése 1.26". Tl ose parler d’« une
délibération enwe plusieurs conseillers divins »*. 1l discerne
dans la « non-solitude » /Nihi-Einsamtkert] de Dieu le fonde-
ment méme de la capacité créatrice : « Il est un, et non sim-
plement une unité : c’est pourquoi il peut devenir Créateur, et
donc avoir un vis-a-vis en dehors de lui-méme, sans entrer en
contradicson avec son essence intime, mais au conwaire en la
confirmant et en la glorifiant. »' La méme structure s’observe
trots tois : en Dieu, dans le rapport du Peére et du Fils (Barth
évite cependant ces noms dans les pages considérées) ; dans
le rapport de Dieu et de I'étre humain ; enwce P’homme et la
temme. Cette troisieme fois est requise pour que ’humain soit
tout a fait lui-méme dans la relation avec Dieu (alliance) :
« Pour étre le partenaire de Dieu dans cette alliance, ’homme
a lui-méme besoin d’un partenaire. »** La pensée se confirme
dans cette proposition quelque peu étonnante sous la signa-
ture de Pauteur du Nezz /2 Brunner : « L’homme doit étre for-
mellement préparé a la grice par sa nature. »”

La théologie winitaire de Karl Barth marque ici davantage
la distinction des « Personnes » que I'interprétation bien con-
nue du premier tome de la Dogmatigue (1/1* dans I’édition
francaise)*". Elle s’accorde ainsi avec le dogme recu, comme
aussi dans ces précisions : « La dittérence et la relason enwre

9 1bid., p. 205, 209.

2 I, p. 194s.

2L Ibid., p. 195. « Un, et non seulement une unité » traduit « Einer ... nichtnur
Eines », KD, p. 205, « un » au masculin et non pas seulement au neutre.

2 Ilud, p. 311.

23 Ibid., p. 312.

24 On sait que la désignation « modes d’étre » (zropoé huparsiéis), qui est ortho-
doxe mais peut trahir une tendance, est alors préférée. La tendance réapparait (ce
qu'on a moins remarqué) dans une critique de la notion réformée classique de
«Talliance de rédemption » (entre le Pere, le Fils et I'Esprit), dans la Dogmatique
IV/1#, trad. Fernand Ryser, Geneve, Labor et Fides, 1966, p. 67 : « C’est de la pure
mythologie », et il s’exclame : « Comme s’il convenait de voir dans la premiere et
la deuxieme “personne” du Dieu trinitaire deux sujets divins. .. » La « délibération
entre plusieurs conseillers divins » semblerait devoir attirer la méme réaction !
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le “je” et le “tu” au sein de I'essence divine, dans le cadre des
Elohims, ne sont pas identiques a la différence et la relation
existant enwe 'homme et la femme », car, au plan humain,
elles « caractérisent deux individus ditférents, alors qu’en Dieu
un seul et méme individu inclut ce rapport »”. Le rapport éta-
bli entre la générawon du Fils et la possibilité de la création est
lui aussi wadiwonnel. Thomas d’Aquin enseignait déja : « attir-
mer que Dieu a tout fait par son Verbe, c’est rejeter I'erreur
selon laquelle Dieu a produit les choses par nécessité de na-
ture »” ; « les divines Personnes, en raison de leur procession
méme, ont une causalité touchant a la créason des choses |...]
les processions des Personnes sont les raisons de la produc-
tion des créatures »”'. Le trait par lequel la Trinité selon Barth
s’¢loigne le plus de la doctrine waditionnelle, en paruculier ré-
formée, demeure voilé dans la section sur la création a
'image : Barth ne fait pas ressorur son refus, si énergique en
d’autres endroits, de toute pensée du Lggos simplement Dieu,
sans la chair (asarkos). Et ce trait modifie sensiblement la con-
tession de la Trinité ! Le vis-a-vis intra-divin doit distinguer de
Dieu, pour lui, le Dieu-Fils de ZTncarnation, le Dieu-homme
(peut-éwe Zncarnandus plutdt qu’incarnatus, mais cela revient
théologiquement au méme, car c’est alors I'Incarnation qui dé-
tinit le rapport trinitaire). Les barthiens américains s’opposent
les uns aux autres sur les implications ontologiques de cet élé-
ment central et capital de la pensée, mais son importance ne
saurait étre mise en doute™.

2 Ibid., p. 209. L’original, KD, p. 220, évite le barbarisme d’un « s » ajouté a
Elohim, mais il traite bien ce mot comme un pluriel avec jezer, génitif pluriel. Dieu
un seul individu, Indzviunm, est strictement orthodoxe (si on le nie on tombe dans
le trithéisme).

26 Somme théologique 12, qu.32, art. 1, ad 3 (trad. H.-F. Dondaine, éd. de .z Rerue
des Jennes).

27 Ibid., qu.45, art. 6, Respondeo.

28 Je donne mon avis sur la controverse dans ma contribution, “Karl Barth’s
Christocentric Method”, Engaging with Barth : Contemporary Evangelical Critiques, sous
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2. Par le filtre de 'exégése théologique

L’interprétation barthienne de la créawon a 'image de de
Dieu, auréolée du prestige de son auteur, portée par son élo-
quence seigneuriale, a conquis quelques théologiens renom-
més. Hans Urs von Balthasar I'a retenue de ses échanges ba-
lois avec le dogmaticien réformeé : il souligne que Dieu crée le
genre humain male et femelle pour qu’il soit « un dans la Aualité
des sexces », et il joue lui aussi du Je et du Tu”. Globalement,
toutefors, les exégetes n'ont pas suivi. Le tableau que brosse
Paul-E. Dion selon le genre récapitulatif et panoramique de
son article le monwe de facon convaincante®. Barth laisse
wop libre cours a son invenwvité pour qu’une science respon-
sable valide sa proposition. Les waitements plus ¢laborés en
direcwon de la systématique, nombreux au cours des dernieres
décennies, ne reconnaissent plus guére de crédit a son option
wop originale™.

La force de la lecture barthienne réside dans 'exploitation,
a wavers 'Hcriture enwere, de la métaphore conjugale pour
lalliance entre Dieu et 'humanité : c’est un filon de théologie
biblique, dont Barth fait briller la richesse. Mas faire de la der-
niere clause de Genese 1.27 la clé du sens de l'expression

dir. David Gibson & Daniel Strange, Nottingham, Apollos (IVP), 2008, p. 37-39
et surtout n. 172, p. 406s.

2 Cité par Michele M. Schumacher, « Des amours de différentes sortes. Fémi-
nisme, nature et anthropologie », Revne &’ Ethique et de Théologee morale, n® 290, sep-
tembre 2016, 15 n. 24, et 25, avec référence a Chrsthicher Stund, Einsiedeln, Jo-
hannes Verlag, 1977, p. 183, et Retour au centre, trad. Robert Givord, Paris, Desclée
De Brouwer, 1971, p. 125.

 « Ressemblance et image de Dieu, I : Egypte et Mésopotamie ; II : Ancien
Testament. Les textes sacerdotaux », dans le Supplément au Dictionnaire de la Bible,
sous dir. Henri Cazelles et André Feuillet, X (fasc. 55), Paris, Letouzey & Ané,
1981, p. 366-403.

31 Pour un survol, on peut recourir 4 Ryan S. Peterson, “The Inago Dez as Hu-
man Identity : A Theological Interpretation”, these de doctorat (Ph.D.), Wheaton
(IL), Wheaton College Graduate School in Biblical and Theological Studies, 2010
(jaieule plaisir d’étre le « mentor », comme disent les Américains, de ce travail).
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d’abord répétée « Dieu créa '’homme a (ou er, comme on va
voir) son image » est un coup de force. Barth ne tente méme
pas de jusufier la relation qu’il pose. Il 'assene comme une
évidence. Or elle ne vient pas naturellement a 'esprit du lec-
teur. Le contexte suggere une préparation de la bénédiction-
commandement qui va suivre : Multipliez””. Plusieurs auteurs
ont vu l'intention de marquer la parucipation de la femme au
privilege relauf a 'image, ce qui est a la fois attrayant et signi-
ficatif. Sans aume explication, le rapprochement entre
I'image de Dieu et la bisexualité aurait été percu par les « yah-
vistes » fideles comme un danger capital, alors quils luttaient
contre les dieux paiens souvent représentés en couples, le dieu
male et sa paredre: les fameuses inscripswons de Kuntillet
‘Ajrud et de Khirbet el-Qom qui associent YHWH et une
!$éra, meme si les experts divergent sur le sens exact, mon-
trent sans doute que la tentaion était présente’’. Décidément,
le tir de Karl Barth est loin d’atteindre la cible ! Quanta I'iden-
tification de ’homme de 1 Corinthiens 11.7 avec Jésus-Christ,
elle est l'exemple de I'insertion forcée d’un sens précongu,
dans un texte violenté. Le renversement de 'ordre des Adam
(Jésus-Christ le véritable Premier) appartient, lui, au cceur de la
pensée barthienne, il est solidaire de la « concenwration chris-
tologique » — que j’ai suffisamment commentée ailleurs.

32 Dion, p. 391. Marguerite Harl dans les notes qu'elle apporte a Iz Bible
o’ Alexcandrie. Ia Genise, Paris, Cerf, 20103, p. 97, cite dans ce sens déja Origene,
Homélies sur la Genése, 1,14, et Grégoire de Nysse, Sur la création de homme XV,
177D.

33 Déja Basile de Césarée, Sur Lorigine de Phomme 1,18, d’apres M. Harl, zbid.

% Sur ces inscriptions (des graffiti dans le premier site), voir Richard S Hess,
“Yahweh and His Asherah ? Epigraphic Evidence for Religious Pluralism in Old
Testament Times”, dans One God, One Lord, in a World of Religions Pluralism, sous
dir. Andrew D. Clarke et Bruce W. Winter, Cambridge, Tyndale House, 1991,
p- 11-26 (chapitre 5-33). Hess pense que 'aférd désigne une divinité plutt quun
simple symbole (poteau ou arbre sacré), et qu’il ne faut pas lire a la fin du mot le
suffixe possessif (sor *2$éra, impliquant une déesse parédre) : la terminaison du mot
est plutt une marque de double féminisation, ce qui convient mieux a I'usage avec
les noms divins.
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Sur le « faisons » de Genese 1.26, Karl Barth mérite, cepen-
dant, d’¢tre entendu. Certes, nous devons nous garder du
court-circuit anachronique : le mystere de la Trinité n’est pas
encore enseigné, le dogme n’est pas encore thémausé. Mais il
n’y a pas lieu non plus de couper 'exégese de la dogmatique :
celle-ci apparwent au « cercle herméneusque ». Les compleé-
ments selon que la révélation est progressive e/ la réflexion
systémauque ultérieure permettent de discerner la vérité au
stade germinal, embryonnaire, 1a ou elle n’était pas « obvie ».
L’interprétation du passage paruculier n’a pas a se priver de
I'assistance du tout canonique quand celle-ci repere la sugges-
tion d’'une vérité qui sera révélée plus tard. Ainst pour le « fai-
sons » divin relauf a la créamon de P’humanité. Cest un exégete
tres respecté, Paul Beauchamp, qui osait percevoir dans le plu-
riel qui étonne «laurore lointaine d’une révélamon wini-
taire »”. L’autre option, qui est celle de beaucoup, imagine que
Dieu s’adresse aux anges (le raffinement parfaitement mafwisé
de la rédaction exclut, bien entendu, I'dée d’un résidu poly-
théiste mal éliminé). On peut wouver Calvin trop brutal, selon
'usage de son temps, quand il écrit : « Les Juifs sont vraiment
ridicules quand ils imaginent que Dieu a adressé la parole a la
terre et aux anges » (Commentaire sur la Genése, ad lo.), mais de
toute la Bible ressort que Dieu seul crée (¢ Es 44.24). On est
décu de voir un Gordon J. Wenham basculer du c6té de I'in-
terprétason « angélique » (il parle de la « cour céleste »), alors
meéme qu’il note le singulier au verset 27, suggérant « que Dieu
a ceuvré seul a la créason de ’humanité »*. 1idée de David J.

35 Création et séparation : étndle exégétique Au premier chapitre de la Genése, Paris/Neu-
chatel, Aubier-Montaigne, Cerf, Desclée De Brouwer/Delachaux & Niestlé, 1969,
p- 341

3 Genesss 1-15, Word Biblical Commentary 1, Waco (TX), Word Books, 1987,
p- 28 ; il ne se soucie pas de la contradiction. Gérald Bray, malheureusement, le
suit, “The Significance of God’s Image in Man”, Tyndale Bulletin 42.2, novembre
1991, p. 198s. Victor P. Hamilton, T/he Book of Genests, chapters 1-17, New Interna-
tional Commentary on the Old Testament, Grand Rapids, Eerdmans, 1991, 133s.,
est beaucoup plus satisfaisant.



Clines selon laquelle Dieu s’adresse a son Esprit, inwoduit au
verset 2, n’a guére été reprise’’, mais on aboutit a un résultat
fort proche quand, avec un bon nombre d’auteurs, on com-
prend le « faisons » comme un cohortatif de la delibérawon
avec soi-méme — attesté en hébreu®™. En effet, la réflexion
théologique permet d’entrevoir que la délibération avec soi-
meéme n’est possible pour I’ Absolu, donc absolument un, que
s’1l connait en lui-méme une différenciamon absolue — dont
seul rend compte le modele de la Trinité. St les processions
trinitaires fondent bien, comme la tradiwon 'admet, la pro-
ducwon ad extra qu’on appelle création, le vis-a-vis intra-divin
se reflete dans le vis-a-vis de Dieu et de Phumanité. Sur cette
analogie, on peut sutvre Barth.

Un point particulier, et quelque peu technique, d’exégese
mérite aussi quon s’y arréte. Karl Barth ne veut situer qu’en
Dieu I'image (Bi/d), et traduit, en insistant, « @ son image, selon
sa ressemblance » pour ¢éloigner de ’homme toute pensée de
possession. Mais les préposisons-préfixes de 'original, & et £,
suscepubles d’emplois variés, peuvent, au contraire, signifier
que ’homme esz 'image, la ressemblance vivante et concréu-
sée. On peut comprendre « Dieu créa 'homme en son image,
pour quil soit son image, comme sa ressemblance » avec les
prépositions frangaises en et comme au service de 'dentifica-
tion. Les grammairiens de ’hébreu biblique parlent de bezh [b°]
essentiae et de kaf [kf] veritatis. Des autorités de poids les recon-
naissent ici (Gn 1.26s.)”. Ils sont, toutefois, une minorité
parmi les exégetes contemporains : a cause de I'influence d’'un

37 “The Image of God in Man”, Tyndale Bulletin 19, 1968, p. 68.

3 Dion, p. 384.

3 Clines, p. 75-80, plaide vigoureusement dans ce sens. Le philologue Ceslas
Spicq approuve J. Jervell a cet égard, Dzeu et L'homme selon le Nouvean Testament, Lectio
divina 29, Pars, Cerf, 1961, p. 181, n. 2 (contre son texte). Plus récemment,
penchent de ce coté Christiana De Groot, “Genesis”, The IV'P W omen’s Bible Com-
mentary, Downers Grove (IL), InterVarsity Press, 2002, p. 3, et C. John Collins,
Genesis 1-4 : A Linguistic, I steray, and Theological Commentary, Phillipsburg (NJ), Pres-
byterian & Reformed, 2000, p. 66.
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article qui plaide en sens contraire et qu’a publié James Barr™.
Celui-c1 a découvert le parallele grammaucal le plus proche
dans le livre de I'Exode, dans la recommandation faite 2
Moise de faire les objets du culte selon () le modele quil a
vu sur la montagne (Ex 25.40). La préposison y a certaine-
ment le sens que lui attribue Karl Barth dans la Genese.
L’argument de J. Barr n’est nullement négligeable. Est-il,
cependant, décisif 7 Son appur est fort restreint (aucun
exemple en dehors de la secwon de 'Exode). Le texte quil
invoque ne porte pas les mémes mots (que Gn 1.26s.) : si
« faire » équivaut a « créer », le terme conjoint (lawnit), littéra-
lement « swucture », n’a pas le méme usage et les mémes con-
notasons que $¢/m, « image »". Ce quajoute Wenham est
éwange : « Queles préposiwons 2 /b°/ et 3 /£°] soient interchan-
geables en Genese 5.1.3, spécialement avec les mots “image”
et “ressemblance”, rend option [de Clines] intenable »* ; il
semble, au contraire, que les deux préposiwons soient inter-
changeables quand elles sont essentiae et venitatis®, comme les
prend Clines. Trois considérations conwebalancent, et au-
dela, ce qui reste de force a argument de Barr. Le mot sé/er,
tout d’abord, ne désigne nulle part le modele dont copie serait
faite : deux fots, c’est une simple forme, une ombre (Ps 39.7 ;
Ps 73.20), et toutes les auwes fois, en dehors de la Genese,
c’est une effigie, une statue, 'image qui représente. On le
wouve, ensuite, et souvent associé a « ressemblance », dans de
nombreux textes de Mésopotamie (mémes racines) et
d’Egypte (équivalents) a la gloire des rois et autres pharaons :
ils sont célébrés comme étant les images des divinités, qu’ils
représentent. De nombreux auteurs ont percu 'importance de

0 “The Image of God in the Book of Genesis. A Study in Terminology”, Bu/-
leten of the Jobm Rylands I zbrary 51, 1968-1969, p. 11-26.

4 Ce que fait bien valoir Dion, p. 389.

42 Genesis 1-15, p. 29.

43 Dion, 388, peut dire du £¢ en Za 14.10, voire Es 40.23, qu’il « équivaut pro-
bablement a un bet)) essentsae ».
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cette donnée, et quelques-uns ont parlé de démocratisation : la
Genese étend a tout étre humain comme tel ce que s’atui-
buaient les potentats paiens'’. Enfin, on reléve que 'apdtre
Paul, qui a le droit d’intervenir dans le débat a plus d'un wwce,
laisse tomber la préposition : '’homme esz 'image de Dieu
(1Co 11.7)".

Les textes royaux que nous venons d’évoquer associent un
autre titre a celur d’image : le roi, le pharaon, est dit fi/s du dieu.
Cette pensée aurait-elle sa place dans 'interprétation de la Ge-
nese ? Le chapiwe 5 (v. 1) rappelle la grande déclaration du
chapitre 1, et il enchaine (v. 3) avec 'engendrement par Adam
de son fils « en sa ressemblance et comme son image » ! La
reprise des deux mots clés, avec les deux mémes prépositions
permutées (car interchangeables dans le sens préconisé), rend
évidente la volonte de référence. Si le texte livre un indice sur
le sens de la formule, ce doit étre ici | Quot de plus simple que
de comprendre la producwon par Dieu de son image selon
'analogie de la génération ? Ou ’homme trouve-t-il son image
et ressemblance vivante sinon en son fils ? Dieu crée I'étre hu-
main comme un quasi-fils terrestre. Quasi : pour tenir compte
de la retenue du texte, qui ne prononce pas le mot « fils » —
sans doute pour prévenir tout glissement panthéissique.

La proximité des wwes d’Image et de Fils se confirme
quand on les considére dans leur atwibution suréminente : a

4 Par exemple Nahum M. Sarna, Genesis, The JPS Commentary, Philadel-
phie/New York/Jérusalem, Jewish Publication Society, 1989, p. 12.

4 Calvin, dans son Commentaire sur la Genése (éd. Labor et Fides, p. 37) fait face
au probleme que certains se posent : alors que Moise inclut la femme dans le pri-
vilege de I'image de Dieu, Paul parait Pen exclure ! « La solution est bréve : S. Paul
ne touche la que I’état économique. » G. Bray, p. 221, observe tres justement que
la différence entre ’homme et la femme concerne la doxa (gloire) en 1Co 11, et
non pas I'image.

46 Dion, 392 (avec Roland de Vaux), écarte ce sens, pour ne garder que Iidée
d’une transmission de la ressemblance avec Dieu par la généraion humaine. Pour
servir cette pensée, le texte aurait di s’écrire : « Adam engendra un ils en la res-
semblance et comme 'image de Diex (ainsi qu’il était lui-méme). »
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Dieu le Fils qui est I'Image de Dieu dans la Trinité, la partfaite
expression du Pére'. Le Fils est éternellement I'Image du
Pere, dans lunité et I'égalité divine. Dieu crée I'éwe humain
comme son quasi-fils en Adam. Le Fils devient fils d’Adam
pour notre salut, image a la fois dans sa divinité et dans son
humanité ; notre union avec lui, avec naissance d’En Haut,
nous restaure comme images (Col 3.10) et fait plus encore :
elle nous fait fils dans le Fils (le gzasi n’est plus nécessaire).

Les recoupements bibliques donnent une pleine assurance
—en laquelle on peut et on doit laisser de coté I'interprétation
barthienne.

3. Raisons de chercher plus loin

Et pourtant... S1 Pon ne peut pas tenir la différenciation
des sexes comme explcative de la créawon de ’humanité en
image de Dieu, n’y a-t-il pas un lien entre les deux disposi-
wons ? Certaines raisons invitent a sa recherche. Les deux sont
affirmées conjointement dans « la these fondamentale de I'an-
thropologie biblique » (comme nous 'avons appelée). C’est le
signe de 'importance aux yeux de Dieu de laltérité homme-
temme. La sexualité, créason de Dieu, est une vérité de portée
existentelle majeure: contre la sacralisamon idolatrique
comme contre Pexécramon du sexe ; pour sa récepson avec
action de graces (¢. 1Tm +4.3s.) et sa subordination bienfai-
sante a ordre de la sagesse de Dieu, a ses lots et insstusons.
Mais au-dela ? L’homogénéité de 'ceuvre de Dieu, qui reflete

47 Nous croyons pouvoir montrer que le titre d’Tmage convient a Jésus-Christ
en Col 1.15 selon sa divinite éternelle. C’est ce quimplique la structure du passage,
et la teneur sapientiale de sa premieére partie — reconnue, entre autres, par Horst
Kuhli, “Eikon”, Exegetical Dictionary of the New Testament, sous dir. Horst Balz et
Gerhard Schneider, trad. James W. Thompson, Grand Rapids, Eerdmans, 1990, I,
390b. « Sagesse » et « Logos » se recouvrent, et la notion d’expression est com-
mode pour en rendre compte.

49



son unité méme, laisse présumer une relation entre la premiere
verité anthropologique de Genese 1.27 et la seconde.

La seconde « tablette » de la Genese, qui décrit a nouveau,
comme « en gros plan », la créamon de '’humanité, encourage,
elle aussi, a chercher — en conjoignant les deux dispositions.
A la création en image de Dieu, qui distingue ’humanité des
autres créatures terrestres, correspond la procédure spéciale
de Dieu : fagonné a parwr de la terre comme les animaux,
’homme recoit de Dieu un souffle, une «inspiration »
(n'$ama), comme 1l #west pas donné aux animaux (2.7, 19). Au
vis-a-vis de Dieu et de son quasi-fils correspondent le soin
généreux, paternel, que Dieu prend de sa créature (Eden) et
I’établissement en responsabilité, assora d’une sorte de charte
d’alliance (2.16s.). La délibération spéciale de Dieu introduit
maintenant la créason de la femme. Le jugement négauf, « Il
n’est pas bon» (2.18) montre alors que la création de la bi-
sexualité est nécessaire a celle de 'humanité : ce qui lie étroi-
tement nos deux thémes. Ce jugement s’abattrait sur Adam
s’1l prétendait a la complétude, et de cette fagon on peut esti-
mer que la différence de la femme lui rappelle sa limite, et lui
signifie son statut de créature. Bonhoetter a discerné dans la
temme la limite de ’homme qui a pris forme, limite qui est
bonne et que ’homme ne peut porter qu’en 'aimant®. Jean-
Frangois Collange pousse encore plus loin : « Manger du fruit
defendu serait alors, d’'une certaine maniere, manger Eve elle-
meéme, la dévorer, la déwuire ou du moins la blesser dans son
identité propre, porter atteinte 4 son altérité. »* Si la diffé-
rence homme-femme implique a ce point la condition créatu-
relle des humains, 1l doit y avoir un lien avec la création en
image de Dieu.

48 Schipfung und Fall, Munich, Chr. Kaiser Verlag, 1968, p. 70.

49« ’Arbre du bien et du mal : le couple et I’éthique théologique aujourd’hui
(Gn 2.15-23) », Revue A’Ethique et de Théologee morale n® 291 (hors série), septembre
2016, p. 190.
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La swucture méme de Genese 1 appelle un examen sup-
plémentaire. A I'énoncé fondamental sur 'humanité succede
la séquence de bénédiction-commandement. Or celle-ci est
double, comme la vérité de 1.27 : multipliez, assujettissez. Le
pouvoir de se reproduire et de croitre numériquement ne se
dissocie pas (on I'a menwonné) de la dualité des sexes. La
tache culturelle et la domination (chantée par le Ps 8) convient
a I'image vivante du Seigneur. C’est gauchir les perspecuves
que de faire de la domination le contenu méme de 'éwe en
image, mais son corollaire, elle I'est en effet : en bonne gram-
maire hébraique, on a le droit de donner une nuance finale a
la conjoncuon, « Faisons ’homme en nowe image, comme
nowe ressemblance, pour ¢u1ls dominent...». Or selon ces
denx lignes la vocation de 'humanité revient a imiter le Créa-
teur, opérer comme son image. On le dira en frangass : 1l s’agit
d’une part de pro-créer, d’autre part de para-créer. 1’assujettisse-
ment de la terre, pour sa mise en valeur, son épanouissement
a la gloire de Dieu, se fonde sur 'ceuvre de Dieu, fait jouer les
lois qu’il a instituées, et fait advenir des floraisons de relawve
nouveauté : ce n’est pas une création au sens strict (rien ne
surgit ex mzhilo), mais une para-créason imageante. L’activité
humaine propose une image de celle de Dieu — et c’est pour-
quot I'ceuvre créatrice nous est présentée comme une semaine
de travail (Gn 1). Etla procréation ? Ce mystere qui émerveille
I'Eve de Genese 4.1 imite bien Dieu qui, en créant, met au
monde de quasi-fils et filles! Ces liens suggerent qu’on ne
peut pas séparer les deux disposiwons de Genese 1.27. Admi-
rons, au passage, les équilibres bibliques : les deux vocations
sadressent 2 'homme et a la femme ensemble, et les deux
sexes collaborent pour y répondre ; mais le réle de ’homme
ressort davantage pour la para-création (qui devient pénible
apres la désobéissance, 3.17-19), et le réle de la femme dans
la procréation (qui devient pénible apres la désobéissance,
3.16)...



La richesse de la présentation métaphorique, voire allégo-
rique, de l'alliance comme mariage, avec ramifications, cette
richesse si bien déployée par Karl Barth, incite pareillement a
chercher le rapport entre la création en image de Dieu et Ial-
térité homme-femme.

4. Propositions en « pointillés »

Les « faits » bibliques repérés, il est permis de former des
hypotheses sur les connexions quils ont entre eux. Clest la
tache « spéculative » de la théologie : le mot vient de speculmm,
«miroir », et désigne la tentamve de « voir» dans le miroir
scripturaire les relations qui réjouissent l'intelligence et per-
mettent la louange de la sagesse de Dieu. Mais les hypotheses
n’ont pas la certtude des données elles-mémes (objet de 'exé-
gese). Leur probabilité est variable. St les contours des faits
sont wacés d’'un wait ferme et conunu, c’est en « poinullé »
qu’on dessine les lignes « spéculatives » qui les relient.

Comment déplier la significason du fait premier, la créa-
won en image de Dieu ? Nous la voyons rayonner dans wois
directions principales. La nowon d’image, d’abord, pose une
relation. 1.)1image est dépendance et dérivation d’un original.
Elle est forcément seconde. Elle s’abolit si elle se veut définie
par elle-méme, a partir d’elle-méme (per se, a se). 1l en est bien
ainsi de ’humanité. St le culte du « relationnel » qui est a la
mode de nos jours nous agace (et tient parfois plus du slogan
que de la pensée), il ne faut pas qu’une réaction épidermique
nous détourne de cette vérité anthropologique indéniable :
’humain se définit par la relation a Dieu. On a pu parler d’'une
excentricité caractéristique. L’humain n’a pas en lui-méme le
centre de sa vie, mais en '’ Autre. On a paraphrasé de multiples
manieres. C’est le cceur inquiet (sans repos) d’Augustin qui ne
sapaise qu’en Dieu. Clest le sensus divinitatis présent en tout



homme selon Calvin®, méme chez ceux qui font tous leurs
efforts pour le supprimer (j’évoque volonuers le mécanisme
du refoulement, ici spirituel). C’est 'abime infini en ’homme
selon Pascal, que Dieu seul comble. Je suggere que lefticacité
de 'argument ontologique (d’Anselme et de son Prosloginm)
consiste 2 faire venir a la surface cette disposition constitutive.
On pourrait représenter P'éwe de la créature et suprémement
de la créature-image comme f%ché, et non pas comme un cercle
refermé sur lui-méme — dans les mots de Dooyeweerd, il est
«sens » (3in) et non pas « étre » (gjn)".

La relation avec la Transcendance a pour corollaire, se-
conde implicason, une wanscendance de ’homme par rapport
a son environnement. Emmanuel Mounier, le fondateur du
mouvement « personnaliste », proposait « wansproscen-
dance»™. I’humain Aépasse (ce qui est le sens de « transcen-
der », dépasser en montant). Il a la capacité toujours de s’in-
terroger au-dela, de poser la question «et apres?», de
s'atfranchir des limites de sa situason paruculiere, de dire son
insawsfaction du terrestre. Il ne peut pas ne pas se rapporter
aux « wanscendantaux », comme on les appelait, le Vrai, le
Bien, le Beau, dont l'ici-bas n’offre que des reflets inférieurs.
Il a dans le cceur Véternité, bien qu’a son rang de créature,
comme I'énonce 'Ecclésiaste (Qo 3.11). La fonction symbo-
lique déja, essentielle au langage, mobilise le pouvoir de décol-
ler des choses, de s’élever au-dessus du moment présent.

58 J’ose I’hypothese que le réformateur a forgé la formule. J’ai cherché en vain
un prédécesseur (en utilisant, par exemple, I'index de la Patrologee latine de Migne).
La formule ne se trouve pas chez Cicéron, ni chez Tertullien, auxquels recourt
Calvin pourla pensée en cause. C’est peut-étre Zwingli qui en serait le plus proche !

5t La dénégation vaut, a mon sens, si « étre » connote une sorte d’indépen-
dance. Dooyeweerd a-t-il fait suffisamment de place a la donation d’étre, toujours
dans la dépendance, doctrine que je crois biblique ? Dans son zéle contre la sco-
lastique, il a trop vite expulsé la notion de substance.

52 Introduction aux: existentialismes, Idées 14, Paris, NRF Gallimard, 1962, p. 46,
180 (discussion éclairante de I’idée de transcendance chez les existentialistes et

Heidegger, p. 179-182).



Comme image d’un Dieu distinct du monde, ’homme dans le
monde se dissngue du monde.

Mais ’homme reste dans le monde, troisiéme observation
qui donne a penser. L'image implique aussi la distance. St on
deéveloppe la métaphore, il lut faut un miroir pour se former
(et qui ne colle pas a 'objet). C’est comme le « terrien », "adan
tire de la “damd, que ’homme est créé (en) image de Dieu. Si
nettement que son privilege 'ouvre a la Transcendance et la
communicason divine, il reste une créature terreswe. L’écart
du ciel et de la terre n’est pas aboli (QQo 5.1b), mais intégré.
Comme Dieu regne au ciel, '’humain régnera sur la terre. Peut-
¢tre méme l'entourage des animaux correspond-il a celui des
anges pour le Seigneur : Pentourage double de Jésus au désert
suggérerait alors la dualité de ses natures (Mc 1.13) ! Cette
swucture, qui confirme le vis-a-vis de I'alliance, exige que 'en-
semble dont fait parue la créature-image ait une forte consis-
tance, son propre fonconnement (une certaine « autono-
mie » au sens faible de ce mot). Elle empéche que la dualité
caractéristique de ’humanité (transcendance, appartenance
« charnelle » au terrestre) se durcisse en dualisme. Elle ex-
plique ausst pourquot les anges ne sont jamais dits « en image
de Dieu » dans toute I'Ecriture™ : ils sont #up prés, voltigeant
dans le rayonnement immeédiat de la Gloire.

L’accent sur la consistance de la créature-image au plan ou
Dieu I'a placée permet de faire un pas de plus, décisif. Ce pas,
Karl Barth n’est pas loin de le faire — il faut lur rendre cette
justce. L’humain est « excentricité », son « centre » étant en
Dieu. Il n’est vraiment lui-méme que lorsqu’il recoit tout de

53 A cause de la réduction de I'image a la spiritualité, Calvin dit le contraire,
mais je ne peux pas le suivre sur ce point. Il est vrai que les anges sont appelés bené
“ohim, « fils du divin », mais cet usage bien repéré du mot bér efface I'idée de filia-
tion : il ne s’agit plus que de la possession d’une propriété (icile mode d’existence
céleste).
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Dieu et se donne lui-méme a Dieu en hommage reconnais-
sant, dans le vis-a-vis de l'alliance. Mais pour qu’alors 1l soit
aussi lui-méme dans sa consistance propre, terrestre, ne faut-
il pas qu’il vive selon une semblable structure, « excentricité »,
sa vie terreswe ? Les indicasons sont suffisantes pour que
nous disions : C’est ainsi que Dieu en a décidé. Chaque étre
humain est placé dans une relation constitutive avec autre per-
sonne, qui sert comme de parabole ou de projecwon (au sens
géomeétrique) de la relawon consutumve avec Dieu. Il apprend
déja dans ses relations humaines ce qui est vrai de son rapport
a Dieu. Parce qu’il n’est pas bon que ’homme soit seul dans
Iétre, « sans Dieu dans le monde », Dieu a dit : « Il n’est pas
bon que ’homme soit seul » dans ses relawons terreswes.

Ce discernement s’accorde avec la logique de Jésus quand
il ajoute le second commandement au premier, et comme lui
étant semblable (Mt 22.39) : 'amour du prochain est comme la
projecon géométrique de 'amour pour Dieu. Ne serait-ce
pas, d’ailleurs, une intention de la these de Genese 1.27 ? Que
nous voyions dans I'étre humain qui nous fait face 'image de
Dieu ! Les hommes en général fabriquent des images de leurs
dieux ponr les servir et déposer leurs offrandes — et le
SEIGNEUR déclare : mon image, c’est mot qui lai faite, et tu
lui rendras le service que tu veux me rendre : c’est le prochain
sur ta route ! On rejoint le theme du Je et du Tu auquel Barth
donne tant de place™.

54 Wolthart Pannenberg, Problemgeschichte Aer neweren evangelischen Theologee in
Deutschland, Goettingue, Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, p. 197, 251, reproche a
Barth de partir de 'anthropologie Je-Tu de Martin Buber pour la projeter sur Dieu,
comme cité par F. Leron Shults, Reforming Theological Anthropology : After the Philoso-
phical Tirn to Relationality, Grand Rapids/Cambridge, Eerdmans, p. 118 avec n. 3.
Jrattire attention sur le caractére déviant de la référence la plus courante a Buber
— a croire que ceux qui parlent ne connaissent que son titre. On suppose qu’il
plaide pour la différenciation « personnaliste » de la chose et de la personne ; or ce
n’est pas réellement sa these. Martin Buber, Je e T, trad. Genevieve Bianquis, La
Philosophie en Poche, Paris, Aubier-Montaigne, 1969, trouve fort positif que la
lune soit un Tu pour le primitif et célebre le mana (p. 40s.), et pose (p. 58) : « Chaque
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Le vis-a-vis de chacun avec le prochain n’est pas encore
celui de '’homme et de la femme. Pour relier les objets de
notre réflexion, il faut prolonger un peu le poinulle.

Un premier commentaire souligne que les deux swuctures
relawonnelles ne s’opposent pas, ni ne se font concurrence.
Celle de ’homme et de la femme vaut comme « cas parucu-
lier » de celle qui englobe tous les sujets. Le point mérite d’au-
tant plus le rappel que I'Ecriture met 'accent sur la commu-
nauté de nature, « 0s de mes os, chair de ma chair », avec la
parucipation conjointe au statut d’image de Dieu. La chose
n’allait pas de soi pour les cultures de 'époque ! Dans ce sens,
Christiana De Groot a raison de qualifier de secondaire la ditté-
renciation des sexes”. L’homme et la femme se font d’abord
face comme deux sujets, a la fois terriens et doués de « trans-
proscendance » : leur rencontre est affrontement de libertes,
sous ’horizon du Vrai, du Bien et du Beau, avec vocation d’al-
liance.

La formule « male et femelle », a la place qui lut échoit, at-
tire attention sur la diftérence. On irait violemment contre le
texte st on tentait de minimiser son importance. On peut plai-
der que le vis-a-vis ainsi marqué n’est pas seulement le cas
paruculier mais 'exemple excellent du rapport au prochain :
celui qui en établit la nécessité, en épanouit la richesse, en
montre la correspondance avec Iexcentricité de '’humain dans
le rapport a Dieu.

Qu’un individu soit ou bien XX, ou bien XY, atteste la né-
cessité du rapportal'auwre. La division des sexes fait qu’aucun

Tu, une fois le phénomene de la relasion écoulé, devient forcémentun Cela. / Chaque
Cela, $’il entre dans la relation, pext devenir un Tw. »

5 “Genesis”, Women's Bible Commentary, 6. 'opposerais ce rang second a 1’ab-
solutisation de la dualité, qui devient la clé métaphysique de tout le réel, comme
avec le yin et le yang Clest le « dérapage » malheureux des livres de Suzanne Lilar,
qui a si bien répondu a Simone de Beauvoir : e Couple, Livre de Poche 3308, Paris,
Bernard Grasset, 1963, et Le Malentendu #u Densciéime Sexe, Paris, Presses Universi-
taires de France, 1970.
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individu ne peut s’imaginer représenter fox/ ’humain : son
sexe tel qu’il fonctionne (sauf pathologie) 'envoie a I'autre
sexe. ’homme et la femme ont besoin I'un de 'autre, besoin
de collaborer : au moins pour procréer, enjeu vital s’il en est
pour la survie de ’humanité méme !

Que cette nécessité implique ditférence perfectionne le vis-
a-vis. On peut imaginer deux individus identiques qui auraient
radicalement besoin I'un de 'autre, mais leur renconwre risque-
rait fort, soit de dégénérer en conflit (crise mimétique des
doubles), soit d’aboutir en fusion wop peu ditférenciée,
comme 1l arrive avec des jumeaux. La ditférence, anatomique,
psychologique, culturelle, du masculin et du féminin (sur fond
de nature commune) fait advenir une réalité nouvelle, quia sa
structure vivante propre. Ici s’insere la pensée de la complé-
mentarité —la notion est d'un maniement assez délicat, car elle
peut faire oublier la vérité de la nature commune, mais elle a
sa pertinence. Méme en Genese 2, si la seule similitude avait
été en cause, la formule aurait été « une aide comme [ », ce
quil était facile de dire en hébreu™ ; « comme son vis-a-vis »
suggere une différence de complémentarité, renforcée par
I'idée d’aide. « Male et femelle » suscite probablement la méme
pensée”’. Une étude plus détaillée des caractéres sexuels diffé-
renciateurs, primaires et secondaires, monwerait comment ils
conwribuent a 'union ditférenciée la plus riche (4. Gn 2.24).

Grace a la différence entre eux, le vis-a-vis de ’homme et
de la femme est dissymétrique — comme celui de Dieu et de
son image. Si 'on pose que 'homme, pour éwe pleinement
lui-méme dans son rapport a Dieu, doit inscrire dans sa chair,
au plan terreswe, la structure de ce rapport, la dissymétrie est

56 Comme le releve G. Wenham, Genesis 1-15, p. 68.

>7 « Femelle », #qévd, évoque indubitablement les conditions physiques de ’ac-
couplement, pour lequel les organes sont complémentaires : le mot vient de la ra-
cine 74v, « trouer, perforer ». Pour gakdr, « male », les choses sont moins nettes ; le
mot dans sa version arabe désigne le phallus, mais le lien avec le sens « pointu »,
que certains croient pouvoir affirmer, n’est pas établi.



requise. La spécification bisexuelle de la relamon avec le pro-
chain, qui serait sans cela syméwique, joue donc un role essen-
tiel. L’usage de la métaphore conjugale, avec ses ramifications,
pour I'alliance de YHWH avec Israél, du Seigneur Christ avec
son Eglise, ¢labore et confirme ce lien de l'altérité homme-
femme avec la créason de ’humain en image de Dieu.

Du coup, ressort ausst le sens des multiples refus et défor-
mations de cette altérité — comme créée par Dieu et voulue de
lui. L’apowe, dans le premier chapitre aux Romains, met en
lumiére la connivence spirituelle profonde enwre I'idolatrie et
I'union homosexuelle (Rm 1.22, 25-27 surtout) : en celle-1a,
I'union batoue I'altérité du Créateur et de la créature ; en celle-
c1, I'altérité du masculin et du féminin. On pourrait dire 2 peu
pres la méme chose de la zoophilie, et, au-dela, de toutes les
«aberrasons »  (Abirrungen) sexuelles et « déviations »
(Abweichungen) d’objet et de but, comme Sigmund Freud les
appelle®™. On doit y ajouter le mythe de I'androgyre. On le ren-
contre fréquemment dans les représentations religieuses
(PAristophane du Banguet de Platon le commente a sa ma-
niére™). Son intention se dévoile : juste opposée a celle de la
Genese®. L’androgyne signifie le veeu d’auto-suftisance, la

5 Trois Essais sur la théorie e la sexnalité, trad. Blanche Reverchon-Jouve, Idées,
Paris, NRF Gallimard, 1962, p. 15, 18 (Pouvrage est’un des ouvrages fondateurs
de la psychanalyse). Le Dr Angelo Hesnard, Iz Sexologie, Petite Bibliotheque Payot
31, Paris, Payot, 1962, p. 335ss, emploie le mot « perversions » ; de méme Jean
Laplanche et ].-B. Pontalis, 1ocabulaire de la psychanalyse, sous dir. Daniel Lagache,
Paris, Presses Universitaires de France, 19817, p. 306-309. Ces choix lexicaux sont
peut-étre d’autant plus significatifs que les auteurs prétendent s’abstenir de tout
jugement woral.

59 Le Banguet, 189d-192e. Aristophane veut expliquer I'attraction sexuelle : elle
équivaudrait a la nostalgie d'une unité perdue. Il faut noter qu’Aristophane évite
soigneusement de limiter Pattraction a la différence des sexes. Pour lui les humains
primitifs, ronds et doubles, étaient de #ross sortes, définis respectivement comme
male-male, femelle-femelle, et male-femelle. La division des deux premieres ex-
plique 'attraction homo-érotique.

0 D’apres M. Harl, .2 Bible &' Alexcandrie, 96s., « Les traditions rabbiniques si-
gnalent que les traducteurs [de la LXX] avaient ici [Gn 1.27] employé un pronom
singulier, “il /e créa male et femelle” (...) Il existe d’ailleurs des spéculations de ces
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centrason en soi-méme : étre comme des dieux. C’est le sens
quil a expressément dans un roman utopique de 1676, I.a
Terre australe connue : les habitants du pays, tout imaginaire, de
la perfection sont hermaphrodites, réalisant chacun en soi-
méme ’humanité compléte®. Les folles et désastreuses pré-
tensons de quelques-uns aujourd’hut a choisir leur sexe (dé-
nommeé « genre »), avec l'assistance de la chirurgie, releve de
la méme révolte contre 'ordonnance bienfaisante du Créa-
teur. On discerne, finalement, dans toutes les formes de forni-
cation une attaque contre l'associason étroite de I'éwe-en-
image de Dieu et de la ditférenciation sexuelle : la pornéia,
comme la nomme le Nouveau Testament, traite la sexualité
comme une part détachable du reste de la personne ;la réduc-
#on a « 'échange de deux fantaisies et [au] contact de deux
épidermes »** la disjoint de la relation au Vrai, au Bien et au
Beau, a la Transcendance ; quand la fornication se pare
d’atours plus spirituels, elle se caractérise toujours par un dé-
ficit quant a la responsabilité, ce quimplique étre image de
Dieu.

La combuinaison relationnelle qu'opere Genese 1.27 éclaire
deux phénomeénes remarquables de 'humain. Le premier est
la force prodigieuse de la tentation et la nocivité de la faute en
mauere sexuelle. Le luthérien américain Ted Peters — qui n’a
rien de collet-monté — observe que la plupart des sociétés ont
cherché a conjurer la menace de chaos dont I'énergie sexuelle

meémes traditions rabbiniques sur Phomme primitif androgyne, ainsi que chez Phi-
lon (par allusion (...) Mais nous n’avons aucune attestation de ce pronom singulier
dans les témoins de la LXX. »

©1 Ecrit par le moine (cordelier) défroqué Gabriel de Foigny, réédité en 1692
sous le titre Les_Aventures de Jacques Sameur dans la déconverte et le voiage Me la terre australe
(information par internet). Quant a I’hermaphroditisme comme pathologie qui se
produit, hélas! bien quelle soit rare, ¢f l'avis sobrement exprimé d’Helmut
Burkhardt, Ethik II : Das gute Handeln (Allgemeine Materialetlik) /2, TVG, Gies-
sen/Bale, Brunnen, 2008, p. 24s.

62 Nicolas-Sébastien Roch, dit de Chamfort, Maxiuses et pensées, selon le Diction-
naire des citations frangaises Larousse, 1977, p. 115 (c’est un constat plutot critique).
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est chargée : « Inconwdlée, elle peut engendrer des douleurs
inouies sous la forme de la honte, de la jalousie, de la rivalité,
de la violence.»” Ce n’est pas, semble-t-il, que l'analyse
éthique et psychologique y décele une malignité plus virulente.
Au contraire * C’est la place de la sexualité dans 'économie
de la nature humaine qui rend le péché sexuel si destructeur,
quantitativement et qualitativement (qu’on pense aux sévices,
a ’horreur de la « pédophilie » comme on la nomme fausse-
ment). Elle est le nceud de la transcendance et de la biologie —
et c’est bien ce que Paul enseigne quand 1l distingue ce péché
de tous les aumes : Celui qui se livre a la fornicason peche
envers son propre corps (1Co 6.18).

Ce « privilege » permet ausst d’interpréter 'extraordinaire
de la passion amoureuse. 11 y a peu d’expériences humaines plus
marquantes. Que serait lhistoire, individuelle et collecuve,
sans le role qu’elle y a joué ? Céline a laché un commentaire
cynique (c’est le cas de le dire) : « ’amour, c’est I'infini mis a
la portée des caniches. »” 1l n’est pas faux, sur la base de la
synthese de chair et d’esprit, de relation constitutive a Dieu et
de bisexualité, qui caractérise 'humain selon Genese 1.27 !
L’amour, et le plus pur, celut du Cantique des cantiques, est g
la fois attaire d’hormones et de communion wanscendante, aux
prises avec I'Infini. L’homme et la femme y éprouvent et réa-
lisent leur double « excentricité ».

St la « nouvelle » lecture, barthienne, de la Genése ne peut
pas ewe simplement adoptée, elle met sur la voie d’un apercu
précieux. Le regard s’émerveille. Il entrevoit quelque chose du

03 Sin : Radbical Evilin Sonl and Society, Grand Rapids, Eerdmans, 1994, p. 140.

¢4 Les versions anciennes, grecque, latine et syriaque, et la plupart des versions
récentes (B. de Jérusalem, TOB, NBS et en anglais RSV, NEB et NIV) compren-
nent et traduisent Proverbes 6.26 : « Pour une femme prostituée, (le prix va)
jusqu’a un pain rond, mais la femme d*un mari chasse une vie précieuse. » Si ’est
bien le sens, la condamnation de la pornéia ne semble pas des plus séveres.

65 Louis-Ferdinand Destouches dit Céline, Semmelnesss, selon Dict. des citations
Larousse, p. 112.

60



mystére de Phumanité, créée par Dieu en son image, et, pour
vivte comme telle, faite d’hommes et femmes semblables et
dittérents, appelés a 'amour.
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'accompagnement des couples
en mal d’enfant

Jean-Philippe BRU
Professeur de théologie pratique
Faculté Jean Calvin d’Aix-en-Provence

Paul et Sylvie se sont mariés tres jeunes et ont attendu
quelques années avant d’essayer d’avoir des enfants. A leur
grand étonnement, les mois se succédent et Sylvie n’est tou-
jours pas enceinte. Elle en parle a sa gynécologue qui renvoie
le couple vers un spécialiste de l'infertilité. Celui-ci leur fait
passer une batterie de tests et conclut a un probléme du coté
de Paul. Apres moultes injections, traitements hormonaux et
tentamves infructueuses d’insémination aruficielle, 1l leur pro-
pose la fécondawon zz vitro. Paul et Sylvie hésitent a recourir a
cette technique dont ils ont entendu dire qu’elle soulevait des
questions éthiques, comme le devenir des embryons non uu-
lisés, mais C’est la derniére opwon pour avoir un enfant de leur
propre sang. Celle-ci ayant également échoué, ils se rensei-
gnent sur la FIV avec donneur mais ne sont pas convaincus
et décident finalement d’adopter. Entre le moment ou 1ils ont
pris conscience de leur probleme d’inferulité et celur ou 1ls ont
eu la joie d’accueillir un enfant venu d’un pays lointain, plu-
sieurs années se sont écoulées. Pendant tout ce temps, ils ne
se sont confiés a personne en dehors du corps meédical et per-
sonne dans leur Eglise n’a réellement osé s'immiscer dans leur
vie privée, pas méme leur pasteur. En revanche, ils ont eu
droit 2 de nombreuses queswons et conseils maladroits du
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genre : « Qu’est-ce que vous attendez pour avoir des en-
fants ? » « Etes-vous sirs de bien faire ce qu’il faut ? »

De tels couples sont présents dans nos Eglises, si 'on en
croitles stawstiques qui nous disent qu’un couple sur cing ren-
contre des problémes d’inferulité’. Il est donc important que
I’équipe pastorale sache comment les accompagner. Le but de
cette intervenuon est de donner quelques pistes pour un meil-
leur accompagnement au sein de I'Eglise.

1. Prendre conscience de la réalité du probléme

Lorsqu’un couple perd un enfant en bas age, toute 'Eglise
soutfre avec lui, 1l recoit des letwes de condoléances et des
soins pastoraux parwculiers avant, pendant et apres les ob-
seques. Mais I'inferulité est une soutfrance invisible. On n’en-
volie pas de letwe de condoléances a un couple parce que I'en-
fant qu’il désire tant n’est pas encore venu a I'existence. Méme
en cas de fausse couche, le plus souvent aucun service funebre
n’est organisé. La souffrance est pourtant bien réelle : « Un
espoir dittéré rend le cceur malade. » (Pr 13.12) Et cette souf-
trance est chronique puisqu’elle revient et samplifie apres
chaque nouvelle tentawve infructueuse.

De méme que Jésus était conscient des souffrances invi-
sibles des gens, comme celle de la femme atteinte d’une perte
de sang (Mt 9.20-22), il est important que le pasteur prenne
conscience de cette forme de deuil qui touche certains couples
de sa communauté. S’il veut pouvorr les conseiller a bon es-
cient, il est important qu’il prenne le temps de s'informer sur
Iinferulité.

1 La Société américaine d’infersilitée deéfinit celle-ci comme Pincapacité a tom-
ber enceinte apres une année de relations sexuelles régulieres sans contraception
(voir Nancy Gieseler Devor, “Pastoral Care for Infertile Couples”, The Journal of
Pastoral Care, winter 1994, vol. 48, n* 4, p. 350).
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2. S’informer sur l'infertilité

Des statistiques surprenantes

En France, le taux d’'infécondité se situe entre 18 et 24 %,
des chitfres en augmentamon. Un couple sur sept cherche de
'aide pour concevoir et un sur dix suit un waitement. Mais
conwairement a ce que 'on croyait autrefois, les femmes ne
sont pas plus responsables de 'inferulité que les hommes.

Parmi les couples qui cherchent un traitement, pres d’un
quart souttrent d’ifertilité secondaire : 1ls ont déja un ou plu-
sieurs enfants mais n’arrivent plus a concevoir, ce qui conwa-
rie leur réve de famille nombreuse.

Le deuil périnatal touche également de nombreuses famulles
francaises (au moins 14 000 chaque année selon les hépitaux
de Paris). « Il s’agit du déces d’un bébé au cours de la grossesse
ou dans les tout premiers jours de sa vie extra-utérine. »*

Des mythes & déconstruire®

Certains mythes au sujet de l'inferulité contribuent a la

douleur des couples inferules :

o  Mythe n* 1 : « L'inferulité est due a des problémes psy-
chologiques. » Le fait est que chez 98 % des couples,
des causes physiques ont été idenufiées. Les problemes
psychologiques sont donc plus souvent la conséguence
que la cause de l'infertilité.

o  Mythe n* 2 : « Lorsqu’un couple adopte, la femme ne
tarde pas a tomber enceinte. » Cest vrai pour seule-
ment 5 % des couples.

2 Catherine Jehanno, « Le deuil périnatal : la perte d’un enfant a naitre »,
Fannlle et conjugalité. Regards chrétiens pluridisciplinares, sous dir. N. Deheuvels et Chr.
Paya, Excelsis — La Cause, Charols — Carrieres-sous-Poissy, 2016, p. 381.

3 Voir Nancy Gieseler Devor, “Pastoral Care for Infertile Couples”, The Journal
of Pastoral Care, winter 1994, vol. 48, n* 4, p. 356.



o Mythe n* 3 : « Les couples infertiles doivent beaucoup
s’amuser a essayer de concevoir. » En réalité, la sexua-
lité perd en spontanéité et en intimité, puisqu’elle est
scrutée par le corps médical. « L’angoisse, averussent
Luc et Isabelle Olekhnovitch, peut atfecter la sexualité
du couple, avec le risque que le désir sexuel diminue
avec lobligawon de faire 'amour a des dates et des
heures précises. »*

Des réactions diverses et variées

Tous les couples ne réagissent pas de la méme maniere.
Certains couples acceptent assez facilement d’étre privés d’en-
fants alors que d’autres le vivent comme une injusuce et
s’épuisent a essayer de réparer celle-ci. Certains couples res-
tent unis dans I’épreuve et se soutiennent mutuellement alors
que d’autres ne résistent pas aux turbulences liées a la remise
en cause de leur projet familial et se séparent. L’infertilité peut
meéme conduire a l'infidélité, lorsque le mari pense pouvoir se
consoler dans les bras d’'une autre de 'humeur chagrine de sa
temme.

Le mart et la femme vivent la situason ditféremment. Clest
bien connu, les hommes expriment moins facilement leurs
émotions que les femmes. Confrontés a une situason de
swess, ils éprouvent le besoin de se rewrer dans leur caverne
pour pleurer et crier loin du regard des autres. Et lorsqu’ils en
reviennent, ce n’est pas pour partager leurs sentiments mais
pour monweer leur force et leur tranquillité malgré les circons-
tances. Le navire est chahuté par les vagues, mais le capitaine
tient fermement le gouvernail et garde le cap. Une telle décon-
tracwon peut étre déstabilisante pour la femme, mais elle doit

4« Couples et célibataires sans enfants », 2z Famille et conjugalité. Regardls chrétiens
pluridisciplinaires, sous dir. N. Deheuvels et Chr. Paya, Excelsis — La Cause, Charols
— Carrieres-sous-Poissy, 2016, p. 378.
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comprendre que c’est sa maniere a lut de gérer ses émotions.
Cela dit, sans renoncer a sa masculinité, il devrait prendre en
compte la personnalité de sa femme et lut monwer que son
sens des responsabilités ne 'empéche pas de souttrir lui aussi
de leurs espoirs dégus.

Comme dans toute auwe forme de deuil, une personne
confrontée a l'inferulité passe généralement par diftérentes
phases : choc, déni, colere, marchandage, dépression, accep-
tamon. L’accompagnateur doit identifier la phase dans laquelle
elle se wouve s’il veut étre en mesure de lui apporter une pa-
role appropriée.

Une bonne maniere de se familiariser avec ces ditférentes
facons de réagir est de lire des témoignages de couples ayant
waversé cette épreuve’.

Des options médicales prometteuses mais éthiquement
complexes

L’accompagnateur doit s'informer des possibilités que la
science médicale otfre aux couples inferules et réfléchir aux
questions éthiques qu’elles soulévent :

e Le recours a la médecine pour concevoir est-il un

manque de foi ?

e Est-il légitime de séparer sexualité et fécondation ?

e [aut-l éviter la producson d’embryons surnumeéraires,

sachant le sort qui leur est réserve ?

e Faut-l accepter une réducon embryonnaire en cas de

grossesse multiple ?

5> Voir, par exemple, Marlo Schalesky, Ewpty Womb, Acling Heart, Bethany
House, Bloomington, 2001, qui consient de nombreux témoignages de protestants
évangéliques confrontés a Pinfertilité. Les témoignages en francais sont plus diffi-
ciles a trouver. Signalons celui de Caroline et Claude, « Comment nous avons eu
recours a ’assistance médicale a la procréation », # Les Cabiers de école pastorale,
hors-série n® 11 sur les enjeux pastoraux de la bioéthique, 2009.
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I’équipe médicale ne s’embarrasse généralement pas de
considérations éthiques, sa priorité étant la réussite du waite-
ment ; il est donc important que les couples stériles puissent
trouver conseil au sein de leur communauté ecclésiale.

3. Accompagner

Une fois que 'on a pris conscience de la réalité de 'inferti-
lité et que 'on s’est bien informé sur la question, comment
accompagner un couple confronté a ce probleme ? Je propose
une démarche en trois étapes qui sinspire du livre de Paul
Tripp, Instruments fans les mains Au Rédemptem® : (1) compatir ;
(2) poser les bonnes queswons ; (3) apporter une parole ré-
demptrice.

Compatir

Il s’agit de rejoindre le couple dans son propre univers et
de s’identifier a sa douleur.

Entrer dans 'univers d’'un couple demande beaucoup de
delicatesse. Personne ne se confie facilement ;la démarche est
encore plus difficile pour un couple, dont 'intimité est un jar-
din secret. S1 donc 1l vous invite a y enwer, 1l faudra veiller a
ne pas piéuner ses parterres de fleurs en vous rendant a 'en-
droit atteint par la maladie. Une erreur courante consiste a ré-
duire 'univers du couple a son probleme d’infertilité. L’équipe
médicale cherche a résoudre celui-ci en proposant des tech-
niques ; le pasteur cherche a sensibiliser le couple aux impli-
cations éthiques de telle ou telle technique. Or l'univers du
couple est beaucoup plus riche que cela. Il est fait d’émotions,
de réactions, de questionnements, de tensions, de remises en
question. C’est tout cela quil faut prendre en compte si 'on

6 Paul David Tripp, Instruments fans les mains du Rédemptenr, Cruciforme, Mont-
réal, 2013, en particulier p. 161-380.
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veut quil se sente aimé, écouté et compris. Un sage conseiller
ne va jamais « droit au but » ; il s’efforce d’abord d’établir un
lien de confiance, de connaiwe lhistoire du couple, ses paru-
cularités, sa spiritualité, sa vision du monde. Son but ulame
n’est pas d’apporter une réponse aux interrogations du couple,
mais de laider a grandir spirituellement a travers I’épreuve
qu’il traverse.

Sidenufier a la souftrance du couple signifie se laisser
émouvoir par son histoire. Cela est possible, méme si vous
n'avez pas été confrontés au méme probleme. Parce que nous
partageons la méme condison humaine, nous sommes tous
confrontés a la souffrance, et celle-ct produit en nous les
meémes effets : peur, colere, senument d’injustice... Lorsque
quelqu’un nous dit ce qu’il ressent, il parle un langage que
nous comprenons, mais cela ne produit de la compassion que
st nous faisons une place en nous pour sa souttrance. Nowe
propre souftrance occupant déja beaucoup de place dans
notre vie, nowe tendance naturelle est de nous détourner de
celle d’auwrui, de nous en protéger, mais Dieu change notre
cceur de pierre en cceur de chair, de telle maniere que la souf-
trance de I'autre devient nowe propre soutfrance. Quant aux
épreuves que nous avons nous-memes waversées et dans les-
quelles Dieu nous a consolés, elles deviennent un moyen de
consoler les autres. Méme si notre histoire est ditférente de la
leur, si nous la leur racontons avec sincérité, sans I'enjoliver ni
cacher nos échecs, elle leur ouvrira un chemin d’espérance.

Poser les bonnes questions

Pour bien connaitre les gens, il ne suftit pas d’émetwe des
suppositions a leur sujet 2 parwr de données générales, mais il
faut leur poser des questions précises. Paul Tripp compare le
recueil des données concernant les personnes que 'on accom-
pagne a la visite d’une maison que I'on envisage d’acheter.
Apres un tour d’horizon général, Pacheteur avisé pose des
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questons précises a propos d’une tache apercue sur un mur
ou de 'odeur de moisissure dans une piece. Il cherche a en
savolr plus sur les défauts que pourrait présenter la maison.
De méme, il ne faut pas se contenter d’une connaissance gé-
nérale des couples sans enfants, mais chercher a connaiwe de
maniére particuliere celut que 'on accompagne. Paul Tripp re-
commande de chercher a connaitre non seulement leur siua-
tion, mais également leur réaction, leur interprétation de la situa-
tion et leurs attentes les plus profondes. Bien que la soutfrance
soit partagée, nous avons vu qu’elle n’est pas toujours vécue
de la méme fagon par la femme et le mari, ce dernier cherchant
en général a se montrer fort et pouvant donner I'impression
d’un certain détachement. Comment le couple interprete-t-il
sa situawon ? Y voit-1l une punition divine ou une invitawon a
marcher par la foi, comme Abraham et Sara ? Leur désir d’en-
tant, bien que venant de Dieu, est-1l plus fort que leur désir de
glorifier Dieu ? Des réponses précises a ces questions aideront
'accompagnateur a apporter une parole a propos et porteuse
de grace.

Apporter une parole rédemptrice

Le but d’une parole rédemptrice est d’aider le couple a ré-
interpréter sa situason 2 la lumiere de la rédempuon accom-
plie par le Christ et a chercher la volonté de Dieu les concer-
nant. Plusieurs cas peuvent se présenter :

1) Le couple interprete son infertelité comme une punition
Aivine
Il peut arriver quun couple ayant fait une IVG dans le
passé considere comme une punition divine son incapacité a
obtenir une nouvelle grossesse. Dans ce cas, 'accompagna-
teur devra s’assurer qu’il y a bien eu repentance et rappeler
que Dieu ne nous traite pas en proporson de nos fautes. Il
devra également souligner que Dieu peut rendre un couple
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stérile pour d’autres raisons que sa colére. Ainsi Zacharie et
Elisabeth étaient tous deux justes aux yeux de Dieu mais
n’avaient pas d’enfant (Luc 1.6-7). Pourquoi Dieu a-t-il at-
tendu st longtemps avant d’exaucer leur priere ? Pour des rai-
sons liées, non a leur comportement, mais a lhistoire du salut.

2)  Le couple lutte avec un probléme Ae jalonste

Bien que les maris ne soient pas épargnés, ce sont surtout
les femmes qui sont confrontées a ce probléme. Il est normal
d’avoir un pincement au cceur lorsqu’une amie vous annonce
qu’elle attend son éniéme enfant ou que le pasteur du haut de
la chaire souhaite une bonne féte a toutes les mamans. Mais st
lon n’y prend pas garde, cette sensation désagréable peut
s'installer et se muer en un senwment hosule contre celles que
Dieu semble avoir favorisées. Le pasteur devra aider le couple
a gérer ses émotions. Celles-ci font partie de notre nature hu-
maine ; 1l faut donc les laisser s’exprimer et conwibuer a notre
deuil. Mais elles ne sont pas exemptes de péché ; il faut donc
veiller a ce qu’elles ne gouvernent pas nos relations avec Dieu
etavec les autres. La meilleure fagon de faire mourir la jalousie
est de considérer 'amour paruculier que Dieu a pour nous et
d’accepter avec confiance la maniére dont il nous traite. Alors
que Peninna ne cessait de contrarier Anne en lui rappelant que
son carquois était vide (1S 1.6), celle-ci ne lut a pas rendu le
mal pour le mal, mais s’est tournée vers Dieu dans la priere.
Cela ne I'a pas empéchée de pleurer abondamment, mais elle
savait que toutes choses concourent au bien de ceux qui ai-
ment Dieu (Rm 8.28), y compris un désir différé.

3)  Le couple considére le recours a la médecine comme
un mandie e for

Une lecture superficielle de I'Ecriture pourrait sembler
donner raison a une telle atutude. Sara n’a-t-elle pas eu tort
d’essayer d’aider le ciel en ayant recours a une meére de substi-
tution ? Elqana ne s’est-il pas écarté de la volonté divine en
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prenant une seconde épouse selon la coutume de I'époque ?
Sara et Elqana n’ont pas eu recours, a proprement parler, a la
médecine pour régler leur probleme, mais a une coutume qui
était en conwradicuon avec le projet originel de Dieu pour le
mariage. La médecine doit au conwaire éwe considérée
comme une manifestation de la grace générale de Dieu con-
tribuant a réparer les effets de la chute. De méme qu’il est
legiwme d’aller voir le pneumologue lorsqu’on a du mal a res-
pirer, il est légimme d’aller voir 'obstétricien lorsqu’on a de la
difficulté a concevoir. Seule I'Eglise catholique fait une difté-
rence entre les deux, parce qu’elle considere que 'acte médical
ne saurait se subsutuer a I'acte conjugal pour permetuce la pro-
création.

4)  Le couple se Memande jusqn’on i peut aller
dans son recours a la PMA

Bien que la médecine soit un don de Dieu, 1l peut arriver
que les solutions qu’elle propose soulévent des questions de
conscience. C’est le cas de la FIV avec la producwon d’em-
bryons surnuméraires qui seront soit donnés a d’autres
couples stériles, soit détruits. I’accompagnateur doit avoir
une certaine maiwise des questions de bioéthique pour étre en
mesure de conseiller 2 bon escient. Il faut moins chercher a
imposer son opinion qua s’assurer que le couple a été bien
informé de toutes les options, y compris celles qui limitent le
nombre d’embryons fécondés.

5) Un couple ke fermmes demande consei! concernant
un reconrs a la PMA

Ie modele famulial biblique ne nous permet d’approuver ni
cette forme de conjugalité, ni a fortiori le recours a la PMA ou
a 'adoption. Pourtant, cela ne doit pas nous dispenser de pro-
poser le méme accompagnement qu’aux autres couples :
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Compaur: nous devrions comprendre que le désir
d’enfant puisse également étre présent chez les per-
sonnes homosexuelles.

Poser les bonnes questions : plutét que de condamner
d’emblée, il faut chercher 2 connaitre leur histoire et
leurs aspirations les plus profondes. Comme tous les
ewes humains, ils ont besoin d’amour et de reconnais-
sance, de se sentir utiles et de servir une cause qui les
dépasse.

Apporter une parole réedemptrice : 1l faut leur présenter
Jésus comme la seule source capable d’¢tancher leur
soif, de répondre a leurs attentes. Mais croire en lut im-
plique de renoncer a toute forme de conjugalité con-
waire au projet divin. De méme que la Samaritaine a
renoncé a muluplier les partenaires pour adorer le Pere
en Esprit et en vérité et recevoir de lui l'amour quau-
cun homme ne pouvait lui apporter, les homosexuels
devraient reconnaitre qu’ils ont fait fausse route dans
leur quéte d’amour et chercher en Dieu seul le sens de
leur existence. Cela peut impliquer un retour au célibat
ou la capacité renouvelée de vivre une conjugalité he-
térosexuelle.

6) Quand wiéme la PMA reste sans effet. ..

Lorsquun couple, malgré tous ses efforts, se voit refuser

par Dieu la grossesse tant désirée, il faut aturer son attention
sur d’auwres formes de fécondité, comme le parrainage d’en-
fants, 'adopuon etla parentalité spirituelle. De méme que cer-
taines personnes ont recu le don de célibat afin de servir Dieu
«sans distraction » (1Co 7.35), certains couples peuvent éwe
appelés a servir Dieu autrement qu’en exercant une parentalité
classique et a devenir ainsi un signe du royaume a venir, ou il
n’y aura plus ni mari ni femme, ni parents ni enfants. Le con-
seil est dautant plus pertinent que la nouvelle alliance donne
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une importance plus grande que I'ancienne a la descendance
spirituelle. Le Messie lui-méme a été retranché prématuré-
ment du monde des vivants et privé de la possibilité, en
quelque sorte, d’avoir une descendance physique, mais une
descendance spirituelle innombrable lui a été donnée en ré-
compense de son obéissance. Méme si la plupart des apotres
étaient mariés et avaient des enfants selon la chair, ils ont tous
été appelés a faire de toutes les namons des disciples, donc a
engendrer des enfants spirituels. Paul s’adresse souvent a ses
lecteurs comme a ses enfants, en particulier s’il a contribué a
leur conversion. L’Eglise ancienne ira méme au-dela de la pen-
sée de Paul en atwibuant au célibat un statut supérieur au ma-
riage et en 'imposant a ceux qui n’en avaient pas le don. Sans
tomber dans cet exces, il est possible d’¢we un chréwen ac-
compli et utile au royaume de Dieu sans avoir d’enfants selon
la chair.

7) L cas particulier Ae la « stérilité choisie »

Méme s’ils ne sont pas nombreus, il existe des couples qui
n‘ont pas été diagnoswqués comme stériles mais choisissent
de ne pas avoir d’enfants pour diverses raisons. Certains
couples font ce choix pour préserver leur carriere profession-
nelle ou leur tranquillité. D’autres ont des raisons moins
égoistes, comme la crainte de transmetwe une maladie géné-
wque, de ne pas étre a la hauteur en tant que parents ou d’éle-
ver des enfants dans un monde de plus en plus inhospitalier.
D’autres encore choisissent de ne pas avoir d’enfants pour
¢we plus disponibles pour le royaume de Dieu. La parole ré-
dempirice a apporter dépend de la motivation du couple. St
c’est un pur égoisme qui mouve ce choix, 1l faut rappeler au
couple que sa vie ne lui apparwent pas. Etre un disciple du
Christ implique de renoncer a soi-méme, notamment a ses
ambiwons personnelles eta sa tranquillité. Si c’est la crainte de
Pavenir qui fait hésiter le couple 4 donner la vie, 1l faut orienter
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son regard vers le Christ qui régne a la droite de Dieu et ne
craint pas d’envoyer ses brebis au milieu des loups. La Parole
elle-méme est devenue chair et a dressé sa tente dans un
monde hostile : son propre peuple ne I'a pas accueillie (Jn
1.11). Lorsque Jésus en chemin vers Golgotha déclare aux
temmes de Jérusalem : « Heureuses les femmes stériles, heu-
reux les ventres qui n'ont pas mis au monde et les seins qui
n’ont pas allaité ! » (Lc 23.29), il ne s’adresse pas a I'Eglise,
mais 2 un peuple incrédule dont la ville sainte va bientot étre
déwuite.

Quant aux couples ferules qui font ce choix pour des rai-
sons missionnaires, je me demande s’ils ne devraient pas plu-
tot laisser Dieu décider, sa volonté ordinaire étant que les
couples mariés aient des enfants. Et s’ils veulent vraiment « se
rendre eux-mémes eunuques a cause du royaume des cieux »
(Mt 19.12), comme Jean-Baptiste ou Paul, qu’ils restent céli-
bataires !

4. Lerodle de I’Eglise

Jusqu’ici, nous avons surtout parlé du réle du pasteur dans
'accompagnement des couples sans enfant, mais c’est 'en-
semble de 'Eglise qui a un réle a jouer. Si elle n’est pas sensi-
bilisée a cette question, elle ajoutera sans le savoir a la douleur
des couples inferules, au lieu de latténuer. Voyons donc
quelles sont les maladresses a éviter et les choses concretes qui
pourraient éwe faites pour aider les couples en soutfrance.

Maladresses a éviter

Nous avons déja vu qu’il fallait éviter les paroles mala-
droites, du style : « Arrétez de stresser, et vous verrez que tout
rentrera dans lordre!» Sont également a proscrire les



remedes de grand-mere qui reléevent plus de la superswuwon
que de la médecine, comme faire 'amour les soirs de pleine
lune !

Plus sérieusement, si vous aimez partager votre bonheur
tamilial sur les réseaux sociaux, soyez sensibles a ceux qui ne
connaissent pas les mémes joies et faites preuve de sobriété.
Ne devenez pas une Peninna, qui ne cessait de contrarier
Anne, que Dieu avait rendue stérile, en faisant défiler devant
elle sa nombreuse progéniture (18 1.6). Peut-étre n’est-ce pas
votre intenwon, mais un manque de tact peut avoir les mémes
etfets quune parole volontairement blessante.

Choses concrétes qui pourraient étre faites

La premiere chose a faire pour sensibiliser les Eglises a la
souffrance des couples sans enfants est d’aborder la queswon
lors des prédicamons et des études bibliques. Si les récits de
naissances miraculeuses ne manquent pas dans la Bible, 1l fau-
dra veiller a en appliquer le message avec sagesse. Toutes les
femmes agées sans enfants ne sont pas appelées a enfanter
dans leur vieillesse comme Elisabeth ! Mais on pourra s’ap-
puyer sur ces récits pour parler de la souffrance toujours ac-
tuelle des couples infertiles.

L’organisason d’'une conférence chréwenne sur la PMA ou
I'adoption peut aussi aider les croyants a prendre conscience
duprobleme et les couples en soutfrance a réfléchir d’un point
de vue biblique aux quessons qu’ils se posent.

Les Eglises d'une méme ville pourraient créer un groupe
de soutien ou les couples confrontés au méme probléme
pourraient partager leurs expériences et leurs rétlexions. Il
existe des associamons et des forums de discussion sur 'inter-
net, mais les chrétiens ont des queswons qui leur sont propres
et qui nécessitent un cadre parwculier. Si 'Eglise catholique
oftre de plus en plus un tel cadre, les protestants en sont wes
souvent dépourvus.



Les gestes les plus simples accomplis par des chréuens at-
tenwonnés peuvent étre d’'une aide précieuse, comme appor-
ter un repas a une femme trop déprimeée pour cuisiner apres
une fausse couche, un mot ou un simple regard de compas-
sion apres un culte parents-enfants.

Conclusion

Dieu agit a plusieurs niveaux : il rend les chrétiens plus sen-
sibles aux couples sans enfants et les aide a les accompagner
avec compassion et sagesse, mais il aide aussi les couples sans
enfants a mieux gérer leurs émotions et a trouver un chemin
d’apaisement. Parce que les maladresses sont inévitables dans
un monde déchu et une FEglise encore imparfaite, le plus im-
portant est d’étre enraciné dans 'amour du Christ, afin de faire
face plus sereinement a l'adversité et de se monwer moins sus-
ceptible face au manque de tact. Le Christ est sensible a notre
sttuation. Mieus, 1l fait concourir toutes choses a notre bien, y
compris les plus douloureuses. Nowe espérance en tant que
chréuwens n’est pas que le souvenir de notre nom sera main-
tenu par nos enfants selon la chair apres notre mort, mais que
Dieu se souvient de nous et que notre nom est écrit dans le
livre de vie.
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'adoption,
une alternative a la PMA ?

L'idéal, la réalité, I'état des lieux

Matthieu ARNERA
Responsable de la communication de la Fondation La Cause

Introduction

N’étant pas un spécialiste de 'adopson, jai préparé mon
intervenwon avec 'aide de ma collegue Véronique Goy, direc-
wice du département enfance de la Fondation La Cause, qui
ne pouvait pas étre présente a ce carrefour. De plus, en tant
que responsable de la communicawon, je me suis dit qu’il se-
rait dommage que la Fondason soit absente d’une rencontre
ou il est question d’adoption, alors qu’elle est le premier et le
seul organisme protestant autorisé pour 'adoption.

Le titre de cette intervention comporte un point d’interro-
gawon, ce qui change tout ! L’adopuon est-elle une alternative
a la PMA ? Une connaissance des méandres du processus
adoptif nous oblige a répondre par la négative. 1l s’agit plutot
de deux projets fondamentalement ditférents.

En préparant cette intervention, j’ai tenté de wrer profit de
ma position de néophyte en matiere d’adopwon. J'a1 donc
choist d’en parler en me demandant quels a priori je pouvais
avoir a ce sujet et quels aspects jaurais besoin d’approfondir.

Mon premier a priori était que Ladoption étart une bonne chose.
Ma collegue pourrait pourtant vous citer de nombreux cas de
personnes de notre génération ou de la génération précédente
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qui ont appris qu’elles avaient été adoptées par la bouche du
notaire apres le déces de leurs parents. Cest dire st on n’en
parlait pas et si 'adoption pouvait éwe vécue comme une tare
a cacher. Il est heureusement possible aujourd’hui de vivre
I'adoption comme une réalité positive. Mon deuxiéme a priori
était que Ladoption étail peut-étre supérienre a la parentalité biologique.
Je me disais que si Dieu nous avait adoptés, ¢’était que 'adop-
tion était la plus haute forme de parentalité. De plus, lorsque
j’ai eu un enfant biologique, j’ai d passer par un processus
adoptif pour que, dans ma téte, je puisse considérer celui-ci
comme mon fils. Ici je dirais que travailler cette question m’a
tait déplacer un peu les lignes, et que je ne formulerais plus les
choses de la méme maniere aujourd’hui. Mon troisieme a prior:
était que Ladoption était un parcours du combattant. Je dois dire que,
sur ce point, j’étais encore loin du compte ! Mais ce que je
voyais comme des complications inutiles a trouvé une justifi-
cation. Mon dernier a priori était qu’élever un enfant akopté éiait
une ache compliguée. 12 encore, la recherche m’a permis de pré-
ciser les choses.

Un peu d’histoire

I’adopuon a toujours existé, elle est aussi vieille que ’hu-
manité. Mais, selon les époques et les civilisations, elle a eu
des connotatons tres différentes. Souvenons-nous des empe-
reurs romains, a qui 'adopwon n’a pas toujours réussi... A
Tahiti et dans d’autres cultures, 1l existe ce qu’on appelle les
enfants confiés, lorsque la mere ne peut pas ou ne veut pas s’en
occuper. Mais ce genre d’adopwon n’a pas d’existence juri-
dique. En pays de droit musulman, 'adoption n’existe pas, car
elle est interdite par le Coran, qui considere comme un men-
songe de dire qu'un enfant est le fils de quelqu’un qui n’est
pas son pere biologique. Il existe doncla Aafala, une procédure
qui rappelle un peu les enfants confiés de Tahiu : on reconnait

80



que I'enfant est élevé par une auwe famille, mais 1l conserve
son droit d’héritage de sa famulle biologique et n’acquiert pas
de droit d’héritage de sa famille adopuve.

En France, 'adoption est permise par Napoléon en 1804.
Auparavant, le droit canon ne 'autorisait pas. A 'époque, on
n’adopte que des adultes, le Code napoléonien swpulant que
le candidat a Padoption doit accepter celle-ci et considérant
que seul un adulte est en mesure de remplir cette condison.
Typiquement, une personne d’age mur, fortunée et privée
d’héritier légiume, adoptait enfant qu’elle avait eu hors ma-
riage pour transmetwre le nom et la fortune, et éviter que I'Etat
ne récupeére tout.

La situamon a radicalement changé en 1923, lorsque la loi
a permis 'adoption des mineurs. Ce changement n’est pas sur-
prenant apres hécatombe de la Grande Guerre, qui a laissé
plus de 1 million d’orphelins dans nowe pays.

La Cause exustait depuis 1920 et était déja sollicitée depuis
un certain temps. C’est donc tout naturellement qu’elle a été
la premiére ceuvre sociale d’adoption, comme on disait a
I'époque. Ces ceuvres sociales ont été rebapusées OAA (orga-
nismes autorisés pour 'adoption) en 1996. La Cause a aussi
parucipé ala création de la FFOAA (Fédération frangaise des
organismes autorisés pour 'adopuon) et elle siege a son con-
seill d’adminiswation.

Mais 'adopuon est mal vue au début du XX° siecle. Avant
la Premiere Guerre mondiale en Occident, l'origine d’un en-
fant adopté est souvent cachée : faire savoir qu'on a adopté,
c’est avouer publiquement son inferulité, ce qui est impen-
sable pour un homme comme pour une femme. La Cause a
ceuvré aupres des familles adoptantes pour les convaincre que
Penfant devait connaitre ses origines, sans toujours y réussir.

81



L’adoption aujourd’hui

Juridiquement, on distingue deux types d’adoption : I'adgp-
tion pléntere et Vadoption simple. 1. adopuon pléniére rompt tota-
lement les liens juridiques avec la famille biologique et fait de
Ienfant adopté 'enfant légal de ses parents adoptants. L’adop-
tion simple ne rompt pas les liens avec la famille d’origine et
permet donc a 'enfant d’hériter de sa famille biologique, tout
en y ajoutant 'adoption, et donc le lien avec sa famulle adop-
tive.

Les défis de I'adoption

Il y a aujourd’hui wes peu d’enfants frangais adoptables,
quelques enfants nés sous X, mais de moins en moins, et
quelques rares enfants orphelins par accident sans famille
proche. Environ 700 enfants frangais ont été adoptés en 2018.
I y a aussi de moins en moins d’enfants étrangers adoptables
en France. La baisse s’est accélérée ces derniéres années, de-
puis que de plus en plus de pays ont adhéré a la Convention
de La Haye, qui délimite le cadre dans lequel un enfant est
adoptable. Seulement 615 enfants étrangers ont été adoptés
en France en 2018.

Une conséquence de la baisse du nombre d’enfants adop-
tables est que I'adopwon n’est plus le dernier recours. On
wouve aujourd’hut des couples qui, n’ayant réusst a devenir
parents ni par la PMA ni par 'adoption, se tournent vers les
pays ou la GPA est autorisée.

De Pavis de tous les acteurs de I'adopuon, la baisse du
nombre d’enfants adoptables a I'internawonal est globalement
une bonne chose, méme si certains organismes dont ¢’était le
métier sont obligés de songer a un auwe type d’acuvité ! En
effet, cette baisse signifie que les enfants sont plus souvent
maintenus dans leur culture, proposés a 'adopson dans leur
pays ou accueillis par des swuctures financées en parue par les
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familles qui restent présentes. D’auwre part, cette baisse signi-
fie qu'on a de moins en moins d’adoptions individuelles, faites
sans vérification de adoptabilité de 'enfant. 1l existe bien sar
des pays qui se sont fermés a 'adoption internationale sans
metwe en place de solution de remplacement, ce qui est dra-
matque, mais on peut dire que cette baisse est plutot une
bonne nouvelle. La Convention de La Haye a été congue pour
que cessent les adopwons d’enfants a grand renfort d’argent,
ce qui enwainait la vente d’enfants qui n’étaient pas vraiment
orphelins.

Un jour, ma collégue a recu un couple qui désirait adopter
mais qui ne comprenait pas les contraintes de 'adoption in-
ternasonale, en paruculier qu'on s’assure que tous les ayants
droit, non seulement les parents, mais aussi les cousins,
grands-parents, oncles et tantes, soient décédés ou prévenus
que 'enfantallait étre adopté et d’accord pour renoncer a leurs
droits. Le raisonnement de ce couple était le sutvant : « Nous
avons de 'argent, nous pouvons procurer a cet enfant une vie
bien plus confortable et heureuse que celle qu’il aurait dans
son pays, puisqu’il est dans un cenwe pour enfants abandon-
neés, alors quel est 'obstacle ? » Ce couple ne comprenait pas
que le droit donne la priorité a la tamille biologique quant a
I’éducation d’'un enfant. Voict ce que ma collegue leur a ré-
pondu : « St C’est seulement vowe aisance financiere qui légi-
time vowe projet d’adopuwon, quelle que soit la situation de
Penfant par rapporta sa famille biologique, adoptez un enfant
d’une famille de RMIstes ! » C’était un peu brut de décottrage,
mais ils ont enfin compris quaimer un enfant ne dépendait
pas des ressources financieres.

L’adoption suppose de créer un nouveau lien la ot le lien
biologique a été rompu. Il faut toujours essayer de réparer un
lien abimé quand cela est possible. Sil est complétement
rompu, alors on peut chercher une solution de rechange, mais
tant que le lien existe, c’est celui-ci qu’il faut privilégier, réparer
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et renforcer. Le lien biologique existe, il est un lien indéfec-
tible, et seul celui qui ’a fait naitre peut décider d’y mettre un
terme. La responsabilité d’'un chrétien est d’aider a réparer le
lien abimé, d’aider le parent déficient a combler ses manques,
a mieux aimer, et c’est seulement s’il y a un constat d’échec
que peuvent éwe envisagées la séparamon et 'adopuon.

C’est bien ce qui se passe dans 'adoption divine, ou Dieu
répare le lien et nous adopte comme ses enfants alors que le
péché avait rompu ce lien avec lui. Cest aussi ce qui se passe
dans le processus d’adopwon intratamiliale, ot je prends cons-
cience que le lien biologique partfois ne suffit pas, qu’il n’a pas
déclenché les flux hormonaux et de neurowansmetteurs per-
mettant normalement de se sentir parent de son enfant biolo-
gique. Il faut donc un travail conscient d’adoption, un chemin
intérieur pour devenir parent. Tout cela pour souligner qu’en
réalité ce travail d’adoption doit se faire encore et toujours, et
ce qui nous semble naturel dans certaines situations ne l'est
pas dans d’autres.

La Convention de La Haye atteste quil faut que les liens
initiaux aient été rompus pour étre adoptable. Tant que ces
liens existent, 1l faut d’abord chercher a les réparer. Selon la
lot, toute adopuon doit :

1) répondre a 'intérét supérieur de enfant, auwrement dit
c’est I'enfant qui doit étre bénéficiaire des eftets de
'adopson, et non un tiers pour quelque raison que ce
sott ;

2) éwe autorisée par les autorités compétentes ;

3) avoir été vérifiée quant a sa faisabilité par lesdites auto-
rités ;

4) faire Pobjet du consentement éclairé de ceux qui repré-
sentent juridiquement I'enfant, consentement devant
éwe vérifié par les autorités compétentes.

Les déclinaisons de ces quatre obligawons peuvent varier

selon les Etats, mais elles constituent normalement un socle
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commun a I'ensemble des procédures nationales mises en
ceuvre par les pays ayant raufié la Convention internasonale
des droits de I'enfant.

Selon les pays, les candidats a 'adoption peuvent éwe sou-
mis a 'obtention d’un agrément préalable a I'engagement des
démarches en vue d’adopter. Les régles encadrant cette dé-
marche relevent du droit de chaque pays.

Un exemple concret

Pour mieux comprendre les parametres, je vais vous don-
ner un exemple concret parmi ceux que nous cotoyons régu-
lierement a La Cause.

Un couple décide d’adopter. 1l s’agit parfois d’'une famille
qui a déja des enfants et souhaite s’agrandir d’une autre ma-
niere. Souvent la démarche survient apres une période plus ou
moins longue de tentatives infructueuses d’avoir un enfant,
malgré le recours a la PMA. Le couple a donc déja la trentaine
ou plus.

Ce couple doit tout d’abord demander au Conseil départe-
mental un agrément en vue dadoption. Celui-ci s’obtient
apres un certain nombre de démarches et de processus avec
les services sociaux, qui s’efforcent de déterminer si larrivée
de enfant dans cette famille lut donne des chances suppleé-
mentaires par rapport a la situamon d’ou 1l vient. N'oublions
pas qu’en cas d’adopmon internationale, on a affaire a des en-
fants déracinés, parfois méme malades ou infirmes ; il faut
donc savoir avec le plus de cerwtude possible, ou peut-éuwe
avec le moins d’incertitude possible, si les parents sont préts
a accueillir cet enfant et a lui donner toutes ses chances, si leur
projet est compatible avec Penfant et s’ils ont la capacité de
s’inscrire comme parents de cet enfant. En France, 1l faut
avolr au moins 28 ans — et quinze ans de plus que I'enfant —
et remplir un certain nombre dauwes conditions. La



procédure dure symboliquement neuf mois — le temps d’une
grossesse — et 'agrément est valable cinq ans.

Une fois agrément obtenu, les parents peuvent prendre
contact avec les services du Conseil départemental s’ils sou-
haitent adopter un enfant francais, pupille de I'Etat, par
exemple. Sls frappent a la porte de La Cause, nous leur indi-
quons que nous avons une habilitation pour des adopuwons a
Madagascar, avec un maximum de six adopwons simultané-
ment en instance. Comme nous avons déja six demandes sur
les bureaux du Ministére de I'action sociale, ils devront at-
tendre. Le délai est d’environ deux a trots ans a 'heure ac-
tuelle.

En outre, il faut tenir compte, non seulement des regles
écrites, mais ausst des habitudes liées a la culture. Si les pa-
rents, par exemple, nous envoient une photo du papa en mail-
lot de bain jouant avec ses enfants, nous leur disons que cela
est mal vu 2 Madagascar. S’ils ont déja un enfant non mal-
gache, nous les averassons que leur dossier ne sera pas prio-
ritaire, c’est-a-dire qu’il dormira sur un bureau pendant cing
ans, ce qui correspond a la durée de 'agrément. En outre, il
faut se plier aux regles officielles édictées par Madagascar pour
Padopuon : étre un couple hétérosexuel et avoir une diffé-
rence d’age avec les enfants qui ne dépasse pas wente-neuf
ans.

Les parents qui prennent contact avec nous ont essayé
pendant des années d’avoir un bébé, et voici qu’on leur dit :
« Vous avez 45 ans, vous pouvez donc adopter un enfant de
5 ans ou plus, mais étant donné les délais moyens pour ac-
cueillir un enfant, qui sont de trois ans, lorsqu’il arrivera chez
vous il aura au moins 8 ans. » Je vous laisse imaginer le choc
que cela peut éure pour certains parents, qui doivent porter un
regard différent sur leur projet.

Le séjour a Madagascar est une autre contrainte non négli-
geable. Lorsque I'enfant est adoptable et que le jugement est
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préeta ewe prononcé, 'Etat demande aux parents de rester sur
le sol malgache wois mois avec 'enfant avant de reparur. C’est
le temps nécessaire, a parar du moment ou 'enfant est juridi-
quement adopté, pour obtenir une transcription du jugement
d’adoption en droit frangais, la nationalité francaise pour 'en-
fant et donc un passeport et un visa pour entrer sur le sol
francais.

On estime que le cout moyen d’une adoption internawo-
nale se situe enwe 10 000 ct 40 000 curos, ce qui comprend :

— les frais de FOAA (fixés par le Ministere des affaires
éwangeres) ;

— les frais de lorphelinat jusqu’a I'adopson (dans de
nombreux pays les orphelinats ne sont pas subvenwon-
nés par 'Etat) ;

— les frais de waducwon des actes juridiques ;

— les frais de vie dans le pays pendant quelques semaines
ou quelques mois selon les pays.

C’est ce qui explique que le niveau de vie moyen des adop-
tants soit plus élevé que lamoyenne nationale (40 % des adop-
tants sont des cadres, alors qu’ils ne représentent que 20 % de
la population).

Vous me direz qu’on peut toujours éviter de telles compli-
cations en passant par des filieres individuelles dans des pays
ou 'adopwon est moins réglementée. C’est vrat. Il vous en
coutera un peu plus d’argent, parce qu’il faudra faire appel a
des avocats sur place pour gérer le dossier et le mener a terme.
N’oubliez pas que dans le cas d’'une adoption internasonale,
il faut reprendre I’avion ou le bateau pour rentrer en France,
et qu’il faut que Penfant ait une identité bien établie juridique-
ment s1 vous ne voulez pas rencontrer de gros problémes une
tots arrivés sur le sol frangais, si vous y arrivez !

Voict un dernier chiffre pour vous aider a prendre cons-
cience des difficultés. Jai déja indiqué qu’il y avait eu environ
1400 adopwons en France en 2018. Or il faut savoir que

87



17 000 agréments étaient en cours de validité la méme année !
Sur ces 17 000, on sait que la moitié des couples environ va
renoncer a adopter dans les deux ans, en général parce que le
projet n’était pas assez mur. Il reste 7000 2 8000 couples en
attente d’enfant, dont seulement 1400 ont été choisis pour en
accueillir un. Et donc 5000 a2 6000 couples qui n’ont pas vu
leur projet aboutir.

Vivre avec un enfant adopté

Une fois passées toutes ces étapes, il y a la vie avec 'enfant.
Et la encore les choses peuvent devenir complexes. Non que
la vie et I'’éducation d’'un enfant biologique soient simples,
mais il faut admettre que 'adopson met les parents dans une
situamon différente.

D’abord, la plupart des enfants adoptés ont une histoire
personnelle compliquée, avec parfois de la maltraitance, de la
sous-alimentation ou d’autres problémes de santé, et méme
sl n’y a pas ce genre de probleme, il y a toujours une souf-
trance liée a la perte des parents, un vécu « abandonnique »,
comme on dit parfois, c’est-a-dire que ces enfants, que ce soit
pour de bonnes ou de mauvaises raisons, ont été abandonnés
dans un orphelinata un moment de leur vie.

Parfois, c’est pour des raisons économiques : les parents ne
pouvaient pas assurer leur subsistance. Parfois, c’est parce que
les parents sont morts. Mais toujours 1l y a cette cassure dans
leur histoire qui nourrit cette conviction que, sils ont été
abandonnés, c’est parce qu’ils n’avaient pas assez de valeur
pour étre gardés. Et cette idée-la, d'une maniére ou d’une
aumre, ressortra al’adolescence, bien souvent par des compor-
tements qui testent les parents adoptifs pour voir si « vous
ausst, vous allez m’abandonner, au bout du compte ».

Un pere adoptant m’a dit un jour tout ce que lui faisait su-
bir son fils adopté. Il était tout a fait conscient du vécu
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d’abandon de son enfant, et il m’a dit : « Il teste pour savoir si
nous aussi nous allons le lacher. Mais il teste loin, le bougre !
La bonne atutude consiste alors a lui dire par nos paroles et
nos actes qu’il est notre fils, qu'on ne 'abandonnera jamais et
qu’on sera toujours la pour lui, méme s’il se montre parucu-
lierement pénible ! »

Bien sur, il y a des situations plus ou moins ditficiles et les
parents auront plus ou moins de mal avec leurs enfants. Il
existe des lieux et des associations de soutien. C’est pour
toutes ces raisons que les OAA prévoient toujours un suivi
post-adopuf. Celui-ci vise a aider les parents a atfronter des
situations propres au vécu adoptif, mais aussi les enfants qui
souhaitent en savoir plus sur leurs origines. En général, TOAA
garde dans le dossier toutes les informations relanves a la fa-
mille, y compris celles permettant, le cas échéant, de reprendre
contact avec elle. C’est une démarche plus ou moins facile se-
lon la situason de I'enfant.

Si c’est un enfant né sous X en France, on peut avoir re-
cours au CNAOP (Conseil nasonal d’acces aux origines per-
sonnelles), créé en 2002. Lorsqu'une maman accouche dans
Panonymat, personne ne connait son idenuté a la maternité.
Elle est néanmoins invitée a laisser ses coordonnées dans une
enveloppe scellée qui sera remise au CNAOP et a préciser st
elle souhaite que ces coordonnées soient accessibles a son en-
fant, sachant qu’elle pourra a tout moment revenir sur sa deé-
cision. Plus tard, si la mére veut savoir ce qu’est devenu son
enfant, elle signale au CNAOP qu’elle est disposée a le ren-
contrer. Le CNAQOP, a la majorité de 'enfant, le contacte pour
lui proposer cette démarche. St enfant accepte, les coordon-
nées sont alors dévoilées de part et d’autre. Si 'enfant refuse,
le secret est préservé. St c’est 'enfant qui veut prendre contact
avec sa mére biologique, 1l prend contact avec le CNAOP et
I'informe de son souhait. Le CNAOP prend alors contact
avec la mere biologique pour I'informer de la démarche de son

89



enfant et lui demander st elle souhaite conserver 'anonymat
ou rencontrer Penfant. Si la meére accepte, les coordonnées
sont alors diffusées de part et d’autre. Si elle refuse, le secret
est préservé, y compris apres le déces (c’est la derniere volonté
exprimeée par la mére qui prime).

Conclusion

Jespére avoir réusst a mettre en lumiere la diftérence entre
un projet d’adoption et un projet de PMA. Jai bien conscience
que le projet que j’ai pris pour exemple — celut d’'un couple
sans enfant qui se tourne vers 'adoption apres plusieurs an-
nées de tentatives de PMA — est loin d’étre le seul cas de fi-
gure. Mais jai choisi celui-ci parce que de nombreux parents
envisagent 'adopwon comme prolongement de leur projet,
alors que les choses sont beaucoup plus complexes. Cest
pourquoi, lorsque j’entends des pasteurs conseiller un peu
trop vite a des couples inferules d’avoir recours a I'adoption
plutot qua une PMA éthiquement discutable, comme celle
avec donneur, cela me laisse perplexe. Il est vrar que la PMA
avec donneur souléve des queswons et quil ne faut pas y re-
courir sans rétléchir, simplement parce que c’est technique-
ment faisable et que le médecin la propose, mais il s’agit a mon
sens de deux projets completement différents, qui posent des
questions éthiques différentes.

Lorsque jenvisage de faire appel a certaines techniques
médicales pour remédier a un manque physiologique, je me
demande si celles-ct sont agréées de Dieu. Je dots alors pren-
dre en compte le fait qu’un wers va enwer en jeu pour me per-
metwe de devenir pere, que I'enfant ne sera pas chair de ma
chair et qu'une adopuon intellectuelle et spirituelle sera néces-
saire. Je dois ausst me demander st les condimons techniques
dans lesquelles ce geste médical est réalisé, comme la
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producson d’embryons surnumeéraires, sont compatibles avec
mes convicwons éthiques.

Dans un projet d’adoption, il me semble qu’il faut renoncer
a sa fécondité biologique et remettre sa fécondité familiale a
la providence, étant donné le nombre limité d’enfants adop-
tables. Mais si dans la PMA on peut parler de droita la santé,
st chacun a le droit de bénéficier des techniques meédicales dis-
ponibles pour pallier un manque physiologique, il n’existe pas
de droit g ’enfant inscrit dans la loi, mais seulement le droit #e
Ienfant. Et c’est celui-la qui prime en maweére d’adoption, ce
qui signifie que st aucun enfant correspondant a ma situation
n’est trouvé, on ne va pas 'inventer. Et on ne va pas m’atwi-
buer un enfant qui correspond paruellement a mes aspira-
tions, st cela risque de lui porter préjudice. I n’est donc pas
certain que mon projet réussisse, mais s’il aboutit par la grace
de Dieu, « de deux malheurs, des enfants sans parents et des
parents sans enfants, résultera un double bonheur », comme
nous aimons a le dire a la fondation.
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SUISSE La Revue réformée, rue du Bugnon 43, 1020 Renens
C.C.P.: 10-4488-4
Abonnement: 49 CHF; solidarité: 65 CHF
Pasteurs, étudiants et AVS: 30 CHF

AUTRES PAYS
» Réglement en Ewos, sur une banque en France :
tarifs framgais + 10 Euros
» Autre mode de réglement: torifs framcais + 20 Euros

3° - INTERNET

La Revue réformée peut étre consultée sur Internet
www .unpoissondansle.net/1r
Nouveau site : http://larevuereformee.net
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